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لورم ایپسوم متن ساختگی
 محمد نوبری - ۹۵

خوش‌خیالی در میان بازوان شر
سردبیر

شــاید اگــر همیــن امــروز کســی از میــان خــود مــا اعــام 
کنــد کــه: »ایــن جهــان بهتریــن جهــان ممکــن اســت«، 
می‌شــود.  متهــم  حماقــت  بــه  حالــت  بهتریــن  در 
کم‌اهمیت‌تریــن خواســته‌ی همیــن حــالای خــود را در 
نظــر بگیریــد. برآورده‌شــدن‌اش غیرممکــن اســت؟ دور 
از ذهــن اســت؟ بــا تقریــب خوبــی مطمئنــم کــه نــه. پــس 
چــرا شــما آن را در ایــن لحظــه نداریــد؟ لایب‌نیتــس بــه 
شــما می‌گویــد: »چــون در آن صــورت جهــان مــا جهــان 
بدتــری می‌بــود. خداونــد از ســه ویژگــی برخــوردار اســت: 
خیــر، علــم و قــدرت مطلــق. مگــر کســی کــه ایــن ســه را 
توأمــان در اختیــار دارد، ممکــن اســت بهتریــن جهــان را 
خلــق نکنــد؟ مــا بــه نحــو پیشــینی می‌دانیــم کــه خداونــد 
جهــان‌  بی‌نهایــت  میــان  از  جهــان  یــک  انتخــاب  بــرای 
وجــود  بــا  باشــد.  داشــته  کافــی  جهــت  بایــد  ممکــن، 
قــدرت و علــم مطلــق او، بایــد ایــن جهــت کافــی را در 
خیــر بــودن او جســتجو کــرد. نتیجــه اینکــه خداونــد هیــچ 
باشــد.  بهتریــن  آنکــه  مگــر  نمی‌کنــد؛  را خلــق  جهانــی 
ممکــن  جهــان  بهتریــن  خلق‌شــده،  جهــان  ایــن  پــس 
اســت«. پــس تــاش بــرای جهــان بهتــر چــه می‌شــود؟ 
می‌شــود؟  چــه  آرمان‌شــهر  پــس  نیســت.  ممکــن 
آرمان‌شــهر همیــن اســت کــه داریــم و هــر چیــز دیگــری 
فیلســوفان  و  نویســندگان  و  شــاعران  تصــور  در  کــه 
فقــط  شــما  بــود.  خواهــد  ویران‌شــهر  احتمــالاً  اســت، 
در  و  هســتید  زنــده  کــه  باشــید  خوشــحال  می‌توانیــد 
شُــرور  می‌بریــد.  ســر  بــه  بــودن  زنــده  حالــت  بهتریــن 
موجــود در جهــان در کمتریــن مقــدار ممکــن خــود قــرار 
بــرای  و چیــزی جــز هزینــه‌ای  اجتناب‌ناپذیرنــد  دارنــد، 

وصــول بــه خیرهــا نیســتند. اگــر شــری از بیــن بــرود، 
بــار شــری مضاعــف  اگــر  نابــود خواهــد شــد و  خیــری 
شــود، خیــر عظیم‌تــری پیــش روی جهــان اســت. )هــم 
از ایــن رو اســت کــه جهــان آفریده‌‌شــده بهتریــن جهــان 
ممکــن اســت و هــر شــری کــه از بیــن بــرود خیــری را 
نابــود می‌کنــد تــا تعــادل برقــرار شــود(. اگــر شــما هــم 
نظریــات  ایــن  شــنیدن  بــا  کــه  هســتید  کســانی  جــزء 
عصبانــی می‌شــوید و آن را توهیــن بزرگــی بــه خــود تلقــی 
از   )Candide( ســاده‌دل«  »کاندیــد؛  کتــاب  می‌کنیــد، 
فرانســوا ولتــر را بخوانیــد. شــخص کاندیــد در ایــن کتــاب 
ــد. پنــگلاس )از  از پنــگلاس )Pangloss( تعلیــم می‌بین
ــا gloss بــه  ترکیــب پیشــوند pan بــه معنــای »همــه« ب
می‌درخشــد(  چیــز  همــه  یعنــی  »درخشــان«،  معنــای 
تحت‌تأثیــر و مریــد لایب‌نیتــس اســت و می‌گویــد »در 
بهتریــن جهــان ممکــن همــه چیــز از روی خیرخواهــی 
بــه  را  لایب‌نیتــس  بــا  خــود  مخالفــت  ولتــر  اســت.« 

بهتریــن شــکل بــا هجــو او نشــان داده اســت.
بــوده  بحــث  مــورد  هنــوز  و  همیشــه  شــر  مســئله‌ی 
اســت. هــر دیــن و آیینــی بــرای دفــاع از خــدای خــود و 
هــر خدانابــاوری بــرای تضعیــف آن دفاع‌هــا ناگزیــر از 
اظهــار نظــر در ایــن بــاره بوده‌انــد. ســال‌ها و قرن‌هــا هــم 
کــه  هــم  کتاب‌هــا  و  مقاله‌هــا  و  رســاله‌ها  بگــذرد،  کــه 
ــر  ــه حداکث نوشــته شــود، تعــداد هجوهــا و تحســین‌ها ب
یــا  اتفــاق عجیــب  نیــز کــه برســند و هــر  میــزان خــود 
پیش‌پاافتــاده‌ی دیگــری هــم کــه بیفتــد، شــاید هنــوز هــم 
مهم‌تریــن بخــش ایــن نــزاع همــان ســؤال اپیکــوروس 
باشــد: »اگــر خــدا می‌خواهــد از شُــرور جلوگیــری کنــد 
و نمی‌توانــد، پــس او قــادر مطلــق نیســت و اگــر قــادر 
اســت ولــی نمی‌خواهــد، پــس خــود او از شــرور اســت. 
اگــر او هــم بــر رفــع شــر قــادر اســت و هــم اراده کــرده 

اســت کــه شــر نباشــد، پــس چــرا شــر وجــود دارد؟«

پس چرا شر وجود دارد؟
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سرنوشــت فلســفه در مشــرق زمیــن همــواره در هالــه‌ای 
از ابهــام و ســیاهی بــوده‌ اســت. در برهــه‌ای از تاریــخ، 
و  ایتالیــا  و  روم  یونــان، مصــر،  از  را  خــود  راه  اندیشــه 
آلمــان از طریــق هنــر، ادبیــات و موســیقی کم‌کــم بــه 
خاورمیانــه  مســیر  امــا  بــود  کــرده  بــاز  اروپــا  سرتاســر 
منطقــه  ایــن  در  اســام  ظهــور  از  پــس  خصــوص  بــه 
حــول  بیش‌تــر  کــه  بــود  کــرده  پیــدا  جهت‌گیری‌هایــی 
محــدود شــدن اندیشــه‌هایی خــارج از چهارچــوب انتظــار 
و مــورد تاییــد علمــای دینــی صــورت می‌گرفتنــد و گویــی 
عــرف دینــی جوامــع خاورمیانــه بــه اندیشــه‌ی متفکــران، 
ســلوک خاصــی بخشــید. ایــن ســلوک خــاص کــه در طــی 
اشــکال  بــه  نیــز  تاریخــیِ منطقــه  ناملایمــات  و  وقایــع 
مختلــف نمــود کــرده اســت، بــه نــام فلســفه‌ی اســامی 
شــناخته می‌شــود. مکتبــی کــه احتمــالاً بســیاری از مــا 
بــه وســیله‌ی نظریــه‌ی حرکــت جوهــری یــا اشــعار مولانــا 
و شــمس تبریــزی بــا نتایــج آن آشــنا هســتیم امــا بــه 
آغــاز  مقتــول  شــیخ  از  داســتان  تمــام  مــن  عقیــده‌ی 
مــی  نــام ســهروردی  بــه  را  او  مــا  کــه  می‌شــود؛ کســی 

شناســیم.
ســهروردی وجودشناســیِ خــود را »نــور الانــوار« نــام داده 
اســت. نــور الانــوار حقیقتــی الهــی اســت کــه درجــه‌ی 
روشــنی آن چشــم را کــور می‌کنــد. نــور را نمی‌تــوان بــا 
کمــک چیــز دیگــر و نســبت بــه آن تعریــف کــرد زیــرا 
تمــام اشــیا بــا نــور آشــکار می‌شــوند و طبعــاً بایــد بــا نــور 
ــور مطلــق همــان وجــود  ــا ن ــوار ی ــور الان تعریــف شــوند. ن
مطلــق اســت. تمــام موجــودات، وجــود خــود را از ایــن 
جــز  چیــزی  هســتی  جهــان  و  کرده‌انــد  کســب  منبــع 
مراتــب و درجــات گوناگــون روشــنایی و تاریکــی نیســت. 
بــه همیــن دلیــل سلســله مراتــب موجــودات بســتگی بــه 
درجــه‌ی نزدیکــی آن‌هــا بــا نــور الانــوار دارد؛ یعنــی بــه 
ــه  ــوار ب ــور الان ــوری کــه از ن ــزان درجــه‌ی »اشــراق« و ن می

می‌رســد. آن‌هــا 

نمی‌دانید که این جوان به چه آتشی می‌سوزد و با چه 
شعله‌ای می‌درخشد. در عمر خود کسی را که همانند او 
باشد ندیده‌ام اما از افراطِ او در شور و از بی‌احتیاطی او 

در حفظ زبان خود، نسبت به او بیم‌ناکم. از آن می‌ترسم 
که این افراط و بی‌احتیاطی به بهای جان‌اش تمام شود.

از  طولانــی  زند‌گــی  تجربــه‌ی  مجــال  این‌کــه  وجــود  بــا 
ســهروردی توســط حاکمــان و عالمــان حاکــم دریــغ شــد 
ــار بســیاری  ــا وجــود فرصــت انــدک آث امــا وی توانســت ب
خلــق کنــد. از ســهروردی چهــل و نــه اثــر بــه جــای مانــده 
بــه  آن  جلــد  ســیزده  اثــر،  ُــه  ن و  چهــل  ایــن  از  اســت. 
زبــان عربــی اســت. پژوهش‌گــران  بــه  بقیــه  فارســی و 
آثــار ســهروردی را بــه شــیوه‌های گوناگــون تقســیم بنــدی 
کرده‌انــد. نخســتین بــار لویــی ماســینیون آثــار ســهروردی 

را بــه ســه گــروه متمایــز دســته‌بندی کــرد. 
جوانــی  دوره‌ی  آثــار  بــه  را  ســهروردی  آثــار  ماســینیون 
)رســاله‌های عرفانــی(، آثــار نیمــه‌ی عمــر )مشــایی( و آثــار 
ــا مطالعــات  اشــراقی تقســیم نمــود. ایــن تقســیم‌بندی ب
بعــدی مــورد تردیــد واقــع شــد. پــس از وی هانــری کربــن 
ــار  کــه نقــش بســیاری در معرفــی ســهروردی داشــت، آث
ــز تقســیم کــرد. دکتــر ســید  ــه چهــار گــروه متمای وی را ب
حســین نصــر بــا بازنگــری در آثــار ســهروردی، آثــار وی را 
بــه پنــج گــروه تقســیم کــرد. ســرانجام محســن کدیــور بــا 
ــاره بــه آثــار ســهروردی و شــروح و تعلیقــات  رجوعــی دوب
را  ســهروردی  آثــار  یافتــه،  انجــام  تحقیقــات  و  آن‌هــا 
بــه شــش دســته تقســیم کــرد. تقســیمی کــه بــه نظــر 

اســت: تقســیم‌بندی‌ها  ســایر  از  پذیرفتنی‌تــر 

دسته‌ی اول
اشــراق  فلســفه‌ی  مبانــی  بــه  ویــژه  به‌طــور  کــه  آثــاری 
می‌پــردازد. در ایــن دســته تنهــا می‌تــوان کتــاب »حکمــه 
آثــار  بــا تمــام  ایــن کتــاب  زیــرا  را جــای داد  الاشــراق« 
ســهروردی متفــاوت اســت و در حقیقــت ســنگ بنــای 
فلســفه‌ی اشــراقی وی بــه حســاب می‌آیــد. وی در ایــن 
را  خــود  تأسیســی  فلســفه‌ی  عیــار  تمــام  ســیمای  اثــر 
بــه گفتــه‌ی خــود ســهروردی کلیــد  جلوه‌گــر می‌ســازد. 
درک اندیشــه‌ها و یافته‌هــای او در همیــن کتــاب اســت.

 
دسته‌ی دوم

در ایــن دســته چهــار اثــر آموزشــی و نظــری ســهروردی 
کــه همگــی بــه زبــان عربــی اســت قــرار می‌گیــرد. ایــن 
»المشــارع  »التلویحــات«،  از:  عبارت‌انــد  کتــاب  چهــار 
در  »اللمحــات«.  »المقاومــات«،  المطارحــات«،  و 
خوانــش  بــا  مشــایی  فلســفه‌ی  از  نخســت  آثــار،  ایــن 
بــر  ســپس  اســت.  رفتــه  ســخن  ســهروردی  ویــژه‌ی 
قــرار  بررســی  مــورد  اشــراق  فلســفه‌ی  پایــه،  ایــن 
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لورم ایپسوم متن ساختگی
 محمد نوبری - ۹۵

می‌گیــرد. هــر چهــار کتــاب دارای ســه بخــش منطــق، 
مهم‌تریــن  التلویحــات  اســت.  الهیــات  و  طبیعیــات 
در  اســت.  ســهروردی  آثــار  از  دســته  ایــن  در  کتــاب 
اســت  شــرحی  منزلــه‌ی  بــه  المطارحــات  حقیقــت 
آن  خلاصــه‌ی  حکــم  در  اللمحــات  التلویحــات،  بــر 
التلویحــات. بــر  اســت  الحاقــی  المقاومــات  و  اســت 

 
دسته‌ی سوم

 در ایــن دســته رســاله‌ها و کتاب‌هــای فارســی و عربــی 
ــه‌ی آن‌هــا خلاصــه و  قــرار دارد کــه درحقیقــت درون‌مای
یــا شــرح تفصیلــی آثــار دســته‌ی اول و دوم اســت. در 
ایــن دســته دو رســاله‌ی مهــم »هیــاکل النــور« و »الالــواح 
العمادیــه« قــرار دارد کــه بــه زبــان عربــی نوشــته شــده 
اســت و توســط خــود ســهروردی بــه فارســی برگردانــده 
شــده اســت. رســاله‌ی »فــی اعتقــاد الحکمــا« بــه زبــان 
القلــوب«  »بســتان  و  »پرتونامــه«  رســاله‌های  و  عربــی 

ــرد. ــن دســته جــای می‌گی ــز در ای ــه زبــان فارســی نی ب
 

دسته‌ی چهارم
داســتان‌های  و  رمــزی  حکایت‌هــای  دســته  ایــن  در 
عرفانــی ســهروردی قــرار دارد. آثــاری که بــه گفته‌ی جعفر 
ــا وجــود پیچید‌گــی و رمزآمیزبودن‌شــان،  میرصادقــی: »ب
نظــر  از  کــه  قصه‌هایــی  قصه‌انــد.  چیــز  هــر  از  قبــل 
خوش‌ســاختی و ایجــاز بــا بهتریــن نمونه‌هــای داســتان‌ 
کوتــاه قــرن بیســتم قابــل مقایســه‌اند. شــروع مطلــب 
و  اســتادانه  آن‌چنــان  قصه‌هــا  ایــن  از  یــک  هــر  در 
در  را  آن  نظیــر  حتــی  کــه  اســت  میخ‌کوب‌کننــده 
بهتریــن داســتان‌های کوتــاه معاصرمــان هــم به‌نــدرت 
ــر ایــن رســاله‌ها فارســی اســت  می‌بینیــم.« زبــان بیش‌ت
و برخــی از آن‌هــا عبارت‌انــد از: »عقــل ســرخ«، »صفیــر 
»فــی  مــوران«،  »لغــت  جبرئیــل«،  پـَـر  »آواز  ســیمرغ«، 
صوفیــان«،  جماعــت  بــا  »روزی  طفولیــت«،  حالــت 
المعــراج« کــه  نیــز رســاله‌ی »فــی  الغربیــه« و  »الغربــه 

هنــوز منتشــر نشــده اســت.
 

دسته‌ی پنجم
اســت  شــرح‌هایی  و  تفســیر‌ها  ترجمه‌هــا،  نوشــته‌ها، 
اســت.  آورده  در  تحریــر  رشــته‌ی  بــه  ســهروردی  کــه 
ســینا،  بوعلــی  »اشــارات«  فارســی  شــرح  چــون  آثــاری 
ترجمــه‌ی رســاله‌ی »الطیــر« بوعلــی و از همــه مهم‌تــر 

رســاله‌ی »فــی حقیقــه العشــق« یــا »مونــس العشــاق« 
ســینا  بوعلــی  العشــق«  »فــی  رســاله‌ی  از  برگرفتــه  کــه 
اســت. هم‌چنیــن تفســیر چنــد ســوره از قــرآن و برخــی از 
احادیــث نبــوی کــه تاکنــون منتشــر نشــده اســت در ایــن 

دســته از آثــار جــای می‌گیــرد.
 

دسته‌ی ششم
زبــان  بــه  همگــی  کــه  مناجات‌نامه‌هایــی  و  نیایش‌هــا 
خوانــده  التقدیســات«  و  »الــواردات  و  اســت  عربــی 

نشــده‌اند. منتشــر  تاکنــون  نیــز  آثــار  ایــن  می‌شــود. 
 

 زندگــی پــر فــراز و نشــیب ســهروردی، بــا ســفر آغــاز شــد. 
ســفری از بیرون به درون. وی به دیدار مشــایخ بســیاری 
رفــت و مجــذوب اندیشــه‌ی عرفانــی شــد. چنــدی در دیــار 
بــا دل‌گرم‌تریــن پذیرایــی  بکــر اقامــت کــرد. در آن‌جــا 
دربــار ســلجوقیان روم روبــه‌رو شــد. در همان‌جــا بــود کــه 
بــا فخرالدیــن ماردینــی آشــنا شــد. تصویــری کــه از منــش 
و اندیشــه‌ی ســهروردی در ذهــن ماردینــی نقــش بســت 
بســیار جالــب و گویــا اســت. وی دربــاره‌ی ســهروردی بــه 
دوســتان خــود می‌گویــد: »نمی‌دانیــد کــه ایــن جــوان بــه 
چــه آتشــی می‌ســوزد و بــا چــه شــعله‌ای می‌درخشــد. در 
عمــر خــود کســی را کــه هماننــد او باشــد ندیــده‌ام امــا 
ــان  از افــراطِ او در شــور و از بی‌احتیاطــی او در حفــظ زب
خــود، نســبت بــه او بیم‌ناکــم. از آن می‌ترســم کــه ایــن 
افــراط و بی‌احتیاطــی بــه بهــای جــان‌اش تمــام شــود.« 
بــه  آناتولــی  از  داد.  ادامــه  خــود  ســفر  بــه  ســهروردی 
شــامات رفــت و مناظــر زیبــای شــام وی را مســحور خــود 
کــرد. در یکــی از ســفرهای خــود از دمشــق بــه حلــب 
رفــت و در آن‌جــا بــا ملــک ظاهــر شــاه، پســر صلاح‌الدیــن 
ایوبــی ملاقــات کــرد. ملــک ظاهــر شــاه مجــذوب حکیــم 
ــار  جــوان )ســهروردی( شــد و از وی خواســت کــه در درب
وی در حلــب مانــدگار شــود. ســهروردی کــه مســحور و 
مجــذوب مناظــر آن دیــار شــده بــود، شــادمانه پیشــنهاد 
ملــک ظاهــر شــاه را پذیرفــت و در حلــب مانــد امــا دیــری 
علمــای  بــا  وی  مناظــره‌ی  و  بحــث  کار  کــه  نگذشــت 
قشــری و مجریــان شــریعت و قضــات بــالا گرفــت. در 
جامعــه‌ و فرهنگــی کــه نهان‌زیســتی و مهــر کــردن دهــان 
و دوختــن لــب، شــیوه‌ی تــداوم و بقــای زیســتن و جــان 
بــه در بــردن اســت، بدیهــی اســت آن کــه اســرار هویــدا 
کنــد بــر ســرِ دار خواهــد رفــت. ســر ســبز ســهروردی را نــه 
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ــاد داد.  ــر ب ــان ســرخ بلکــه »عقــل ســرخ« وی ب فقــط زب
صراحــت  بــه  این‌بــاره  در  تبریــزی  شــمس‌الدین 
می‌گویــد: »ایــن شــهاب‌الدین می‌خواســت کــه ایــن درم 
و دینــار برگیــرد کــه ســبب فتنــه اســت و بریــدن دســت‌ها 
باشــد.«  دیگــر  چیــزی  بــه  خلــق  معاملــت  ســرها.  و 
هم‌چنیــن نبایــد از یــاد بــرد کــه در آن زمــان صلاح‌الدیــن 
ایوبــی تــازه توانســته بــود خانــدان فاطمــی مصــر را کــه 
از مهم‌تریــن امیدهــای اســام باطنــی اســماعیلیه بــود 
در هــم بکوبــد و از آن‌جــا کــه واژگان ســهروردی گاهــی 
بســیار نزدیــک بــه ادبیــات اســماعیلیه و فاطمیــان بــود؛ 
پرونــده‌ای  وی  بــرای  می‌توانســتند  راحتــی  بــه  قضــات 
محکمه‌پســند بســازند و چنیــن بــود کــه علمــای جلیــل 
القــدرت ســهروردی را بــه جــرم الحــاد، فســاد در دیــن و 
دعــوی نبــوت، مرتــد، کافــر و مهدورالــدم اعــام کردنــد 
و بــه دســتور صلاح‌الدیــن ایوبــی و بــه رغــم مخالفــت 
هــای ملــک ظاهــر شــاه، ســرانجام در دوازدهــم مــرداد 
مــاه ســال ۵۷۰ برابــر بــا ۲۹ ژوییــه ۱۱۹۱ میــادی وی را 
در ســن ســی و هشــت ســالگی در زنــدان حلــب بــه قتــل 

رســاندند.
ــه اســت کــه مــا ســهروردی را شــیخ مقتــول مــی  این‌گون

نامیــم.
نامش، یادش و عقل سرخش جاودانه است.
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ابن رشد و انفصال جهان اسلام و غرب

 امیراحمد حبیبی | ۹۲

از دیدگاه ابن رشد گویا چیزی از انسان‌ها به طور فردی 
باقی نخواهد ماند و تنها یک وجود و معنای مشترک به 
نام نفس عاقله یا همان عقل باقی می‌ماند و از این رو 

است که معاد جسمانی را نتیجه نمی‌گیرد. 

»ابــن رشــد« میــان فلاســفه‌ی مســلمان پــس از خــود 
گم‌نــام اســت و ناشــناخته. در میــان فلاســفه‌ی غــرب 
نام‌آورترین‌شــان  و  مســلمان  فلاســفه‌ی  خاتــم  البتــه، 
آثــار  او  از  پــس  گویــی  اســت.   Averros همیــن 
و  نرســیده  اســام  دنیــای  شــرق  بــه  اصــاً  عربــی‌اش 
از آن ســو ترجمه‌‌هــای عبــری و لاتیــن‌ش در کوچــه و 
ســیاه  دوران  از  تــازه  مســیحی  اروپــای  پس‌‌کوچه‌هــای 
این‌گونــه‌‌  و  بــه دســت می‌‌شــده  آمــده، دســت  بــه در 
ابــن رشــد را زمینه‌‌ســاز رنسانس‌‌شــان  شــد کــه بعضــاً 

دانســته‌‌اند.
بــرای  گــم شــد،  اســام  او گرچــه در جهــان  فلســفه‌ی 
مســیحیان و یهودیــان تحــولّ‌‌زا بــود و تأثیــری عمیــق و 

داشــت. طولانــی 
گم‌نامــی ابــن رشــد در شــرق جهــان اســام شــاید از جبــر 
ــن نقطــه‌ی  ــن رشــد در غربی‌تری ــا باشــد چــون اب جغرافی
بــه  کنونــی(  )اســپانیای  آندلــوس  یعنــی  اســام  جهــان 
دنیــا آمــد و تــا پایــان عمــرش نیــز در همــان حوالــی بــود. 
شــاید هــم فلاســفه‌ی مســلمان، خــود از ابــن رشــد روی 
برگرداندنــد و صرفــاً طالــب فلســفه‌ی او نبوده‌‌انــد کــه 
خواجــه نصیــر طوســی، میردامــاد، ملّصــدرا و مــاّ هــادی 
ســبزواری در هیــچ یــک از آثارشــان نامــی از ابــن رشــد 
نبرده‌انــد. بــه قــول دکتــر داوری اردکانــی، انصــاف حکــم 
می‌‌کــرد لااقــل بــه پــاس »تهافــة التهافــة«ی او کــه در ردّ 
»تهافــة الفلاســفه«ی غزالــی و در دفــاع از فلســفه بــود، 
ابــن رشــد را بــزرگ می‌‌داشــتند. لیکــن ظاهــراً مســلمانان 
آموزه‌‌هــای  از  کــه  )مکتبــی  مشــاء  فلســفه‌ی  از  دیگــر 
ارســطو الهــام می‌‌گرفــت( خســته شــده بودنــد. غربی‌‌هــا 
از آن طــرف بــرای ابــن رشــد کــم نگذاشــتند و حتـّـی او را 
آخریــن فیلســوف مســلمان می‌‌داننــد. در نظــر مــا ایــن 
نکتــه غلــط می‌‌نمایــد امـّـا بــا ایــن توجیــه شــاید بتــوان 

ــه غــرب  آن را پذیرفــت کــه اگــر ســیر فلســفه را منتــج ب
و فلاســفه‌‌اش بدانیــم، فلاســفه‌ی مســلمان بعــد از ابــن 
رشــد هیــچ نقشــی در ایــن ســیر نداشــتند و از ایــن رو در 

ــد. ــه حســاب نیامده‌ان ــان ب تاریــخ فلســفه‌ی آن

سرگذشتش 
نقطــه‌ی  غربی‌تریــن  در  رشــد  ابــن  کــه  گفتیــم 
ســرزمین‌‌های اســامی زندگــی می‌کــرد. او 15 ســال بعــد 
از درگذشــتِ غزالــی و حــدود 90 ســال پــس از ابــن ســینا 
متولــد شــد. در قــرن ششــم هجــری )دوازدهــم میــادی( 
حکومــت  تحــت  آفریقــا  غــرب  شــمال  و  آندلــوس 
بــود. جالــب  نــام الموحــدون  بــه  سلســله‌‌ای مســلمان 
اســت تصــور اســپانیایی کــه ابــن رشــد در آن می‌زیســته. 
ســرزمینی اســامی در غــرب اروپــا کــه آن‌‌قــدر از زمــان 
فتــح‌اش توســط مســلمانان می‌گذشــت کــه در زمــان 
ابــن رشــد دیگــر تبدیــل بــه مهــد فقهــا و دانشــمندان 
البتــه جــز  بــود. الان  اســامی و مــدارس دینــی‌‌ شــده 
معماری‌‌هــای اســامی‌اش، آن‌چنــان چیــزی از آن دوران 

نمانــده. تحلیــل ایــن هــم بایــد جالــب باشــد. 
ابــن رشــد از خانــواده‌ی بــزرگان بــود و همچــون پــدر و 
در  را  او  شهرشــان.  در  می‌‌کــرد  قضــاوت  پدربزرگــش 
ابتــدا فقیــه می‌‌داننــد و پــس از آن فیلســوف و پزشــک. 
ــه فلســفه داشــت  ــد کــه خلیفه‌ی‌‌شــان علاقــه ب می‌‌گوین
ولــی از خوانــدن ارســطو ملــول گشــته بــود کــه ابــن رشــد 
او خواســت  از  بــه خلیفــه معرفّــی کردنــد و خلیفــه  را 
چندیــن  هــم  او  بنویســد.  ارســطو  آثــار  بــر  شــرحی  تــا 
ســال از عمــرش را بــه پــای همیــن کار گذاشــت و ســه 
شــرح )شــرح اکبــر، شــرح اوســط و شــرح تلخیــص( بــر 
نوشــت.  از »سیاســت«  غیــر  بــه  ارســطو  آثــار  بیش‌تــر 
سیاســت ارســطو مثــل این‌کــه بــه عربــی ترجمــه نشــده 
بــود یــا بــه هــر شــکل در دســترس ابــن رشــد نبــود. فلــذا 
ایــن  داد.  شــرح  جــای‌اش  بــه  را  افلاطــون  »جمهــور« 
جالبی‌‌ســت  مقولــه‌ی  هــم  کتــب  نبــودن  دســترس  در 
ــادل ســهمگین اطلاعــات،  ــن عصــر تب از منظــر مــا در ای
همیــن در‌دســترس‌نبودن‌ها چــه تأثیــرات عمیقــی کــه 
بــر ســیر تغییــرات ملــل مختلــف نگذاشــته. بگذریــم. 
معمــولاً اشــتراک بســیاری از فلاســفه نقطــه‌ی اتکاشــان 
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منابــع  دیگــر  و  اشــراف  طبقــه‌ی  و  حکومت‌‌هــا  بــه 
إلّ امــرار معاش‌شــان ممکــن  بــوده و  ثــروت و قــدرت 
فیلســوف  بــه  کســی  کــه  اینــان  از  غیــر  چــون  نبــود، 
جماعــت پــول از پــی تفلســفش نمــی‌‌داد. همیــن ابــن 
ــا ابــن رشــد، گاهــی در ســایه‌ی لطــفِ پادشــاهی  ســینا ی
مشــغول تفکــر و تبلــور بودنــد. زمانــی هــم از آتــش قهــر 
شــاهزاده‌ای، در گریــز و هجــرت. ابــن رشــد آن اواخــر، 
امـّـا  بــود  شــده   )Córdoba( قرطبــه  القضــاتِ  قاضــی 
می‌‌گوینــد از بــد روزگار همــان ســلطان حامــی‌اش از ســر 
مصلحت‌اندیشــی‌‌ها و جلــب نظــر عــده‌‌ای دیگــر از فقهــا 
)ابــن رشــد نیــز خــود فقیــه بــود( فرمانــی مبنــی بــر تحریــم 
و تکفیــر فلاســفه صــادر کــرد. شــاید هــم ســلطان کلًّ بــا 
ابــن رشــد چــپ افتــاده بــود. ابــن رشــد را محاکمــه کردنــد 
و بــه روســتایی در همــان حوالــیِ قرطبــه تبعیــد کردنــد 
و کتاب‌‌هایــش را نیــز بــه آتــش افکندنــد. او البتــه دو 
ســه ســال بعــد، دوبــاره نائــل بــه الطــاف خلیفــه شــد و 
بــه دربــارش در مراکــش رفــت. لیکــن اندکــی پــس از آن 
روی در نقــاب خــاک کشــید. هانــری کوربــن )فیلســوف 
ازیــن  متفــاوت  انــدک  روایتــی  شــهیر(  ایران‌‌شــناس  و 
ماجــرای اواخــر عمــر ابــن رشــد دارد کــه در آن دعــوت 
ســلطان از او بــه مراکــش از پــی اعــاده‌ی اعتبــار ابــن 
در  ســالگی   72 در  بعــد  اندکــی  کــه  چــرا  نبــود؛  رشــد 
انــزوا و در غربــت، بــدون اینکــه بــرای آخریــن بــار قرطبــه 
-وطنــش- را ببینــد در می‌گــذرد. کربــن می‌‌گویــد کــه ابــن 
رشــد در ســال‌‌های پایانــی‌اش، ســخت آمــاج حمــات و 
توهین‌‌هــا و تمســخر همــگان -از جملــه فقهــا و عــوام- 

قــرار گرفــت.

تأثیرش بر اروپا
ــر  ــا بی‌ثمــر نبــود. تأثیــر او ب مجاهدت‌‌هــای ابــن رشــد امّ
رونــد دگرگونی‌‌هــای فلســفه‌ی مســیحی چشــم‌گیر اســت 
)البتــه شــاید نــه در جهــت مطلــوب خــود ابــن رشــد(. 
اروپاییــان پــس از فروپاشــی امپراطــوری روم غربــی در 
اواخــر قــرن پنجــم میــادی طــی چنــد قــرن دچــار ســقوط 
و زوالــی شــدند -در فرهنــگ و اقتصــاد و هــر چــه کــه 
بــود- کــه از آن بــا نــام دوران ســیاه )Dark Ages( یــاد 
می‌‌کننــد. اهمیــت تفاســیر و شــرح‌‌های ابــن رشــد بــر 

ارســطو آن‌جــا بــود کــه پــس از ایــن دوران، تقریبــاً هــر چــه 
از یونــان و فلاســفه‌‌اش داشــتند از دســت رفتــه بــود و از 
آن جملــه ارســطو را نیــز تبعــاً از یــاد برده‌‌بونــد. در ایــن 
ــن رشــد، ارســطو  ــان ترجمه‌هــای لاتیــن شــرح‌‌های اب می
را بــار دیگــر بــه اروپاییــانِ مســیحی معرفــی کــرد. ازیــن 
 The روســت کــه بسیاری‌شــان ابــن رشــد را اصــاً بــا نــام
ترجمه‌‌هــای  می‌‌شناســند.  )شــارح(   Commentator
ــان در میــان مســیحیان فراگیــر  شــروح ابــن رشــد آن‌چن
ــام Averroists )ابــن  ــی پیــدا کــرد کــه ن شــد کــه پیروان
رشــدی‌‌ها( بهشــان داده‌‌انــد. در عمــق تأثیــر ابــن رشــد 
تومــاس  کــه  بــس  همیــن  مســیحیت  فلســفه‌ی  بــر 
اکوینــس )Thomas Aquinas( از فلاســفه‌ی برجســته 
تأثیرگــذار مســیحی کــه در قــرن ســیزدهم میــادی  و 
از  رشــد  ابــن  تفاســیر  پایــه‌ی  بــر  ســخت  می‌‌زیســت، 
ارســطو پیــش رفــت و البتــه در مــوارد بســیاری نیــز او 
کنــار  در  او  داد.  قــرار  انتقــادات  شــدیدترین  مــورد  را 
نقدهــای بــزرگ و بســیاری کــه بــه ابــن رشــد وارد کــرد، 
بــزرگ  نویســنده‌ی  و  شــاعر   )Dante( دانتــه  همچــون 
ایتالیایــی، معتقــد بــود کــه بــا آثــار ابــن رشــد بایــد بــا 
احتــرام و توجـّـه برخــورد کــرد. پــس از دانتــه و جنــاب 
اکوینــس البتــه، کلیســای کاتولیــک ابــن رشــد را دشــمن 
اصلــی دیــن و ایمــان معرفــی کــرد کــه تــا حــدی هــم بــه 
دلیــل الحاقــات ابــن رشــدی‌‌های مســیحی بــه تفکــرات 
ابــن رشــد بــود، نــه لزومــاً تمــام تفکــرات خــود ابــن رشــد.

مسئله‌ی نفس
ابــن رشــد را بــا پایبنــدی‌اش بــه ارســطو می‌‌شناســند. 
دیگــر  و  فارابــی  و  ســینا  ابــن  متعــددی  مــوارد  در  او 
اســافش را در درک آرای ارســطو نقــد کــرده و در پاســخ 
از برداشــت  را  بــه آن‌‌هــا، مشــکل  ایــرادات غزالــی  بــه 
بــا  کــه بعضــاً  ارســطو دانســته  از  فارابــی  و  ابــن ســینا 
ــری  ــن )Plotinus( و پورفی ــی افلوطی تفکــرات نوافلاطون
اصــل  إلّ  و  آمیختــه  هــم  در  دیگــران  و   )Porphyry(
عقایــد ارســطو از نظــر ابــن رشــد عمدتــاً بی‌‌ایــراد اســت.

او همچــون بســیاری از پیشــینیان‌اش بــاور داشــت کــه 
بــا تفکــراتِ فلســفی  کــه  را  قــرآن  از  آن قســمت‌‌هایی 
و  تفســیر  متفــاوت  نحــوی  بــه  بایــد  نــدارد،  هم‌خوانــی 
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تأویــل کــرد. البتــه او بــه نســبت دیگــران مثــل این‌کــه 
چنان‌کــه  داشــت،  بیش‌تــری  پافشــاری  نکتــه  ایــن  بــر 
ــاره‌ی معــاد جســمانی ا‌‌ســت را  ابــن ســینا آیاتــی کــه درب
نیازمنــد تأویــل ندانســته امـّـا ابــن رشــد در ایــن چنیــن 
مــواردی نیــز آیــات و تصویــر قــرآن کریــم از قیامــت را 
تأویــل کــرده اســت. ازیــن رو محــل اختــاف جــدّی او 
بــا ابــن ســینا مســئله‌ی نفــس اســت؛ حــدوث نفــس، 
تعــدّد یــا یگانگــی نفــس در میــان انســان‌‌ها و مانــدگاری 
نفــس یــا معــاد. ابــن ســینا پیدایــش نفــس را هم‌زمــان بــا 
ــا ابــن رشــد معتقــد بــه  پیدایــش جســم فــرد می‌‌دانــد امّ
ازلــی بــودن نفــس و پیوســتن پســین‌ش بــه جســم اســت. 
عــاوه بــر ایــن ابــن رشــد می‌‌گویــد کــه همــه‌ی انســان‌‌ها 
در نفــس عاقلــه مشــترکند و ایــن موجودیتی‌‌ســت واحــد 
جــدا  آن  از  امـّـا  می‌‌بریــم  بهــره  آن  از  مــا  همــه‌ی  کــه 
نیســتیم. او می‌‌گویــد بخــش جاودانــه‌ی انســان همــان 
نفــس واحــد اســت، نــه نفــس جزئــیِ تک‌تــک افــراد، 
امـّـا ابــن ســینا نفــوس متعــددی بــرای انســان‌‌ها قائــل 
اســت کــه پــس از مــرگ جســم باقــی خواهنــد مانــد. 
ــا جاودانگــی فــردی انســان  ــه وضــوح ب ــگاه ابــن رشــد ب ن
انســان‌‌ها  از  چیــزی  گویــا  او  دیــدگاه  از  دارد.  تناقــض 
بــه طــور فــردی باقــی نخواهــد مانــد و تنهــا یــک وجــود 
و معنــای مشــترک بــه نــام نفــس عاقلــه یــا همــان عقــل 
باقــی می‌‌مانــد و از ایــن رو اســت کــه معــاد جســمانی را 
ــه شــد  ــن ســینا همان‌طــور کــه گفت ــرد. اب نتیجــه نمی‌‌گی
معــاد جســمانی را می‌‌پذیــرد امـّـا اثباتــش را از طریــق 
اســتدلال عقلــی میسّــر نمی‌‌دانــد. البتــه آن‌طــور کــه بــه 
نظــر می‌‌رســد، در نهایــت ابــن رشــد معــاد جســمانی را 
بــه طــور کامــل رد نکــرده و اعتقــاد بــه آن را در میــان 

مــردم جامعــه مفیــد قلمــداد می‌‌کنــد.
نفــس همچــون  رشــد  ابــن  نظــر  در  طــور دقیق‌‌تــر  بــه 
نــور اســت؛ همان‌طــور کــه نــور بــا برخــورد بــا اجســام 
دوبــاره  اجســام  آن  زوال  از  پــس  و  می‌‌شــود  منقســم 
متحــد می‌‌شــود، نفــس و بــدن نیــز همان‌گونــه هســتند. 
پیش‌‌تــر در آرای ارســطو و پیروانــش چــون ابــن ســینا 
آمــده‌‌ بــود کــه عقــل را بــه عقــل فعـّـال و عقــل منفعــل 
تک‌تــک  از  جــدای  فعـّـال  عقــل  و  کردنــد  تقســیم 
بــود. حــال تفــاوت در  اشــخاص، غیــر مــادی و نامیــرا 

ایــن اســت کــه ابــن ســینا نامیرایــی شــخص را بــه عقــل 
منفعــل ارتبــاط مــی‌‌داد امـّـا ابــن رشــد عقــل منفعــل را نیــز 
بــرای همــه، مشــترک و مســتقل از اشــخاص می‌‌دانــد 

کــه آن نیــز نامیــرا خواهــد بــود. 
همیــن جــاودان نبــودن فــردی و وجــود نفــس عاقلــه‌ی 
واحــد، محــل تنازعــی شــده بــود بــرای ابــن رشــدی‌‌هایی 
کــه در دانشــگاه پاریــس پایــگاه قدرتمنــدی داشــتند و 
اهالــی کلیســای کاتولیــک کــه ایــن بدعــت را در تضــاد بــا 
باورهــای مســیحی می‌‌دیدنــد. ابــن رشــدی‌‌ها البتــه پــس 
از قبــول ایــن تضــاد، دســت بــه دامــان مفهومــی بــه نــام 
حقیقــت دوگانــه شــدند. بدیــن معنــی کــه دو حقیقــت 
ــرای شــما  وجــود دارد. یکــی از آن مــا فلاســفه و یکــی ب
درســت  نیــز  دو  هــر  کــه  کلیســاییان  و  مدرســه  اهــل 
اســت. جنــاب تومــاس اکوینــس نیــز معــروف اســت بــه 
تلاش‌‌هــای بســیاری کــه در مبــارزه بــا افــکار همیــن افــراد 
و تبرئــه‌ی ارســطو از ایــن تفکــرات الحــادی و کفرآمیــز 
ــه این‌کــه افــکار ارســطو لزومــاً مطابــق آن‌چــه  داشــت )ن
کــه اکوینــس می‌گفــت باشــد(. هرچنــد کلیســا نهایتــاً 
از اکوینــس کار خــود را کــرد و نظریــه‌ی وحــدت  بعــد 
عقــل را محکــوم و تفکــرات ابــن رشــدی را ممنــوع کــرد.

دیگر دیدگاه‌‌هایش
از دیگــر اختلافــات ابــن رشــد بــا برخــی پیشــینیان‌ش 
این‌‌ســت کــه او مــردم را بنابــر آن آیــه‌ی مشــهور قــرآن 
تقســیم  بــه ســه دســته  برابــر سرشت‌شــان  در  کریــم 
و  کلامــی«  »طبقــه‌ی  اثباتــی«،  »طبقــه‌ی  می‌کنــد: 
او  مختــص  تقســیم‌‌بندی  ایــن  البتــه  کــه  »جدلیــون« 
همیــن  از  بعضــاً  نیــز  پیشــین‌ش  فلاســفه‌ی  نیســت؛ 
کــه  اینجاســت  نکتــه  امـّـا  دارنــد  تقســیمات  دســت 
فی‌المثــل ابــن ســینا آن را بــه سرشــت و طبــع انســان‌‌ها 
گفتــه  دســته‌ها  ایــن  توضیــح  در  نمی‌‌ســازد.  متصّــل 
بــا مقدمــات  یــا اهــل برهــان  اســت کــه دســته‌ی اول 
دنبــال  بــه  و  می‌‌کننــد  اثبــات  را  عقایدشــان  مطمئــن 
یقین‌انــد، دســته‌ی دوم یــا اهــل خطابــه بــا بحث‌‌هــای 
کلامــی شــنوندگان خــود را متقاعــد می‌‌ســازند و در پــی 
یقیــن نیســتند و دســته‌ی ســوم امــا اهــل هیــچ یــک ازیــن 
دو نیســتند و بــه ظواهــر امــور دل‌خوش‌انــد. او ســپس 
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انبــوه مــردم مؤمــن را از جدلیــون می‌دانــد و فلاســفه را 
از طبقــه‌ی اثباتــی. عــاوه بــر ایــن، طبــق نظــر ابــن رشــد 
اهالــی  و  فلاســفه  مختــص  قــرآن صرفــاً  آیــات  تأویــل 
برهــان اســت امـّـا در نظــر ابــن ســینا ایــن خصوصی‌‌ســازی 

می‌‌نمایــد. نادرســت 
دیــدگاه ابــن رشــد در بــاب جایــگاه زنــان در جامعــه و 
اقتصــاد، قرابتــی فــراوان دارد بــا برخــی متفکریــن زمــان 
مــا. او فعالیــت اقتصــادی و اجتماعــی و سیاســی زنــان 
تفکــر  بــر خــاف  و  مــردان لازم می‌‌شــمارد  را هم‌پــای 
غالــب آن دوران )و شــاید دوران کنونــی(، تربیــت فرزنــد 
نمی‌‌دانــد.  آنــان  اختصاصــی  وظیفــه‌ی  را  خانــه‌‌داری  و 
قشــر  زنــان،  کــه  گذاشــته  ایــن  بــر  را  بنــا  رشــد  ابــن 
مصرف‌کننــده‌ی جامعه‌‌انــد و مــردان در تولیــد و اقتصــاد 
دخیل‌انــد؛ لــذا بــا تغییــر ایــن رویــه و مشــارکت زنــان در 
ایــن امــور می‌‌تــوان بــه نحــوی فقــر را از میــان برداشــت.
ــل توجــه  ــه قاب ــن نکت ــز ای ــن رشــد نی در آرای سیاســی اب
اســت کــه او مخالــف دخالــت نظامیــان در امــور سیاســی 
ناســازگاری  الگــوی ســلطنتی حاکمیــت ســر  بــا  و  بــود 
داشــت چــرا کــه نقــش مــردم در آن حکومــت نادیــده 
بــه  دســت‌یابی  از  آن  در  فلاســفه  و  می-شــود  گرفتــه 

بازمی‌ماننــد. قــدرت 

شیخِ اکبر
دیگــر مطلــب آن‌کــه از معاصــرانِ شــهیر ابــن رشــد، ابــن 
ــود. محــی الدّیــن ابــن عربــی حــدود 40 ســال از  عربــی ب
ابــن رشــد کوچک‌تــر بــود امّــا چنــد ملاقــات بــا او داشــت 
کــه خوانــدن روایــات خــود ابــن عربــی از ایــن دیدارهــا 
خالــی از لطــف نیســت. آخریــن ملاقات‌شــان پــس از 
مــرگ ابــن رشــد بــود؛ زمانــی کــه اســتخوان‌‌هایش را از 
مراکــش بــه وطنــش -قرطبــه- می‌‌بردنــد. تابوتــش ســوار 
را  نوشــته‌‌هایش  دیگــرش  طــرف  کــه  بــود  مرکبــی  بــر 
نهــاده‌‌ بودنــد. توصیــف غریبــی دارد ابــن عربــی از ایــن 

ــدار آخــر. دی

نقطه‌ی انفصال
أبوالولیــد محمــد بــن احمــد بــن رشــد در520 هجــری 
)1126 میــادی( متولــد شــد و در 595 هجــری )1198 

میــادی( درگذشــت. تلاش‌‌هــای ابــن رشــد و تأکیــد او 
ــا حــدی فلســفه‌ی اســامی را  ــر لــزوم تفکــر فلســفی، ت ب
از مســیر متکلمیــن فاصلــه داد و البتــه از آن بیش‌تــر 
فلســفه  بــه  کلام  مســیر  از  تمایــل  بــه  را  اروپاییــان 
واداشــت کــه همیــن تمایــل، ســرآغاز حوادثــی بــود کــه 
بــه رنســانس منتهــی شــد. او آخریــن فیلســوف مســلمان 
شــناخته شــده در غــرب اســت کــه بــرای آخریــن بــار، 
تفکرشــان را متأثــر از تفکــر مســلمانان ســاخت. بعــد 
از ابــن رشــد ســیر حکمــت و فلســفه در جهــان اســام 
و جهــان غــرب از هــم گسســت و هرکــدام بــه ســویی 

گرویدنــد.‌‌‌‌‌‌

پویش ۴۵ | ویژه نامه فلسفه
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لورم ایپسوم متن ساختگی
 محمد نوبری - ۹۵

دیالکتیک توحید
سامان اسکندری | ۸۹، ۹۳

اگر تمامیتِّ سازمانِ فکری و شاخه‌ها و مذاهب و مکاتبِ 
گوناگونِ فلسفه‌ی اسلامی را همچون درختی بدانیم، 

ایده‌ی توحید ریشه‌ی این درخت است

فلسفه‌ی اسلامی
گاه کــه ســخن از فلســفه‌ی اســامی بــه میــان می‌آیــد، 
عــده‌ای اعتــراض می‌کننــد کــه اصطــاحِ فلســفه تنهــا بــه 
ّــری  مجموعــه‌ی روش‌هــای شــناختی و نــوعِ خــاصِ تفک
تمــدنِ  بعدتــر  و  گذاشــته  پایــه  باســتان  یونانیــان  کــه 
غــرب میزبــانِ آن شــد، اشــاره دارد؛ پــس در واقــع هیــچ 
ترکیــب،  ایــن  در  رفتــه  کار  بــه  واژه‌ی  دو  بیــن  قرابتــی 
یعنــی فلســفه و اســام، وجــود نــدارد. در پاســخ می‌تــوان 
و  یونــان  کلاســیکِ  عصــر  فلاســفه‌ی  آثــارِ  کــه  گفــت 
تمدن‌هــای  فلاســفه‌ی  نیــز  و  اروپــا،  فلاســفه‌ی  بعدتــر 
و  اصــول  بررســی  و  مطالعــه  بــه  دو  هــر  اســامی، 
جهــانِ  هســتیِ  از  آدمــی  فهــمِ  در  مشــترک  پایه‌هــای 
بیــرون و نیــز هســتیِ درونــیِ خــودِ انســان )کــه بــه ترتیــب 
َــمِ کبیــر  در اصطــاح فلاســفه‌ی اســامی بــه آن‌هــا عال
َــمِ صغیــر نیــز گفتــه شــده( می‌پردازنــد. بــا کمــی  و عال
مطالعــه و گشــت زدنــی ســطحی در متــونِ فلســفه‌ی 
شــباهت‌های  می‌تــوان  اســامی،  فلســفه‌ی  و  غــرب 
بســیاری بیــن موضوعــات و نیــز روش‌هــا و ابزارهــای آن 
ــانِ تاریخــی، هــر دو  دو پیــدا کــرد؛ چــرا کــه ایــن دو جری
از ریشــه‌های فکــری و سرچشــمه‌های کلامــیِ مشــترکی 
بــه جــا مانــده از تمــدنِ  بهره‌منــد بوده‌انــد: یکــی آثــارِ 
یونــان و روم باســتان، و دیگــری آثــارِ کلامــیِ متعلــق بــه 
و  ادیــان و تمدن‌هــای خاورمیانــه. همچنیــن ســوالات 
دغدغه‌هــای محــوری در هــر دو جهــانِ فلســفه‌ی غــرب و 
فلســفه‌ی اســامی یکســان اســت: چــرا جهــان و چیزهــا 
ّــتِ نخســتین و آغازیــنِ پیدایــشِ جهــان  وجــود دارنــد؟ عل
را  آن  می‌تــوان  چگونــه  و  چیســت  آن  پدیده‌هــای  و 
شــناخت؟ ماهیــتِ مشــترکِ موجــوداتِ عالـَـم چیســت؟

بــا  نیــز،  ایــران  در  اســام  از  پــس  دوران  فلاســفه‌ی 
بهره‌گیــری از مــوادِ اولیــه‌ی پــر بــار و عمیقــی چــون آیــات 
قــرآن و تفاســیرِ آن و نیــز کتــب مقــدس ســایر ادیــان 
مشــایخِ  و  مؤسســان  مکتــوبِ  آثــارِ  و  روایــات  غربــی، 
مذاهــبِ اســامی، متــونِ آیینــی و اســاطیریِ باســتانی 
و نگاشــته شــده بــه زبان‌هــای خانــواده‌ی ایرانــی چــون 
منابــعِ  نیــز  و  اوســتایی،  یــا  کهــن  پارســیِ  و  پهلــوی 
کلامــیِ دیگــر کــه از زبان‌هــای مختلفــی چــون آرامــی، 

عبــری، یونانــی، لاتیــن، هنــدی و... بــه فارســی یــا عربــی 
ترجمــه شــده بودنــد، بــه گســترشِ جریان‌هــای تــازه و 

تاریــخِ فلســفه دســت زدنــد. خلّقانــه‌ای در 
دلیــلِ قطعــیِ دیگــر در ردِ ادعــای ناســازگاریِ جریان‌هــای 
ــیِ  فکــریِ تمدن‌هــای اســامی و فلســفه بــه معنــای غرب
آن، ایــن اســت کــه بیشــترِ فلاســفه‌ی اســامی )همچــون 
ســهروردی، ابــن ســینا، ملاصــدرا، شــیخ بهایــی و...( بــا 
فســلفه‌ی یونــان باســتان، مخصوصــاً فلســفه‌ی افلاطــون 
را  آن‌هــا  از  برخــی  حتــی  و  بوده‌انــد،  آشــنا  ارســطو،  و 
می‌تــوان از بزرگ‌تریــن اســتادان و مفسّــرینِ فلســفه‌ی 
فلســفه‌ی  ترکیــبِ  پــس  دانســت.  یونــان  کلاســیکِ 
اســامی، نــه تنهــا ترکیبــی جعلــی و بی‌اعتبــار نیســت، 
ــن  ــن و اصیل‌تری ــه یکــی از تأثیرگذارتری بلکــه در واقــع ب
ّــر در حــدود هــزار ســالِ  جریان‌هــای تاریــخِ فلســفه و تفک

اخیــر اشــاره دارد.

توحید و فلسفه
اگــر تمامیـّـتِ ســازمانِ فکــری و شــاخه‌ها و مذاهــب و 
مکاتــبِ گوناگــونِ فلســفه‌ی اســامی را همچــون درختــی 
اســت؛  درخــت  ایــن  ریشــه‌ی  توحیــد  ایــده‌ی  بدانیــم، 
جایــی کــه فلســفه‌ی تمــام حکمــای اســامیِ دوران‌هــای 
مختلــف بــه یکدیگــر پیوســته و از آن نقطــه‌ی مرکــزی 
بــه  منحصــر  تنهــا  توحیــد  ایــده‌ی  می‌گیرنــد.  حیــات 
ــوام ســامی  ــوده و از مصــرِ باســتان و اق ــخِ اســام نب تاری
ســاکن غــرب خاورمیانــه گرفتــه تــا ســقراط و افلاطــون 
و فلاســفه‌ی اروپــای مســیحی، بــه آن نظــر داشــته‌اند. 
اســاس و پایــه‌ی تفکــر اســامی در مــوردِ ماهیــتِ وجــودِ 
انســان و هســتیِ جهــان را تنهــا می‌تــوان بــه وســیله‌ی 
ــد اول  ــح داد. در جل ــن اندیشــه توضی ــای ای ــه‌ی معن ارائ
هانــری  نوشــته‌ی  اســامی  فلســفه‌ی  تاریــخ  کتــاب  از 
کوربــن، نویســنده بــرای بیــانِ پایــه‌ی نظریــاتِ حکمــای 
مفهــومِ  دادنِ  توضیــح  بــا  را  کار  اســماعیلیه،  مذهــبِ 
می‌کنــد.  شــروع  آن‌هــا  دیــد  از  توحیــد«  »دیالکتیــکِ 
بخــش،  ایــن  از  کوتاهــی  محتــوای  ارائــه‌ی  منظــورِ  بــه 
ــد  ــای توحی ــد معنــای دیالکتیــک و ســپس معن ــدا بای ابت
بــرای  کــه  مختلفــی  ترجمه‌هــای  از  دهیــم.  توضیــح  را 
واژه‌ی دیالکتیــک شــده شــاید بهتریــنِ آن‌هــا »جَــدَل« 
باشــد. دیالکتیــک یــک اصطــاحِ عمومــی و کلـّـی اســت 
کــه بــه صــورتِ نمادیــن و بســیار تجَریــدی بــه »فرآینــدِ 
خلــق شــدنِ پدیده‌هــای نــو از تضــاد و درگیــری میــان 
وجــود  پیــش  از  کــه  یکدیگــر  نقیــضِ  پدیده‌هــای 
حرکــت  بــه  جریــانِ  ایــن  می‌کنــد.  اشــاره  داشــته‌اند« 
نیروهــا،  )اجســام،  وضعیــتِ چیزهــا  تغییــرِ  و  درآمــدن 
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کلمــات،  پدیده‌هــا،  امیــال،  و  خواســته‌ها  قدرت‌هــا، 
تمدن‌هــا،  احساســات،  ایده‌هــا،  مفاهیــم،  و  معانــی 
رو شــدنِ  بــه  رو  از  انــرژیِ حاصــل  توســطِ  و...(  افــکار 
ــا یکدیگــر  هســتی‌های متضــاد و متخاصــم و ناســازگار ب
از  کــرد،  مشــاهده  هســتی  همه‌جــای  در  می‌تــوان  را 
در  قــدرت  دینامیــکِ  تــا  گرفتــه  طبیعــی  پدیده‌هــای 

روابــط انســانی و علومــی ماننــد اقتصــاد.
مضامیــنِ  و  روان  محتــوای  درونِ  جَــدَل،  و  نــزاع  ایــن 
ذهنــیِ گوناگــون نیــز وجــود دارد؛ مثــاً دو مفهــومِ درونــی 
و ذهنــیِ آزادی و امنیـّـت بــا یکدیگــر نوعــی تضــاد دارنــد، 
محدودیت‌هــا  از  شــدن  آزاد  جهــتِ  در  هــرگاه  چــون 
دســت بــه ابتــکاری زده و کاری انجــام دهیــم، خــود را 
در معــرضِ روبــرو شــدن بــا جهــانِ بیــرون و خطرهــای 
بی‌شــمارِ آن قــرار دادیــم و امنیت‌مــان تهدیــد می‌شــود، 
در مقابــل هــرگاه بــه علــتِ تــرس از آســیب‌های محیــط 
مجبــور  باشــیم،  مصلحت‌طلبــی  و  امنیــت  دنبــالِ  بــه 
خواهیــم شــد قیــدِ آزادی و فعالیــت را زده و منفعلانــه 
بــه گوشــه‌ای امــن پنــاه ببریــم. ایــن تضــادِ دیالکتیکــی 
بیــنِ دو حالــتِ روانــی در انســان باعــثِ پویایــی و حرکــت 
و تغییــرِ حالــتِ دائمــی بیــن دو وضعیــت و نیــز انگیــزه‌ی 
ابــداع و نــوآوری بــرای برقــراریِ وضعیــتِ متعــادلِ ســومی 
خواهــد شــد. در عنــوانِ ایــن متــن، منظــور از دیالکتیــک، 
همیــن تضــادِ بیــنِ مفاهیــم و پیش‌داوری‌هــای ادراک و 
شــیوه‌های متفــاوتِ شــناختِ هســتی و کشــفِ ماهیــت 

ــتِ وجــودیِ آن اســت. و عل
یعنــی  توحیــد  اســت.  توحیــد  تعریــفِ  دوم،  مرحلــه‌ی 
ــسِ  ــا ســاختنِ راهــی از جن ــی یافتــن ی ــاتِ واحــد. یعن اثب
و  واحــد  آغازیــنِ  اصــلِ  از  بازتابــی  کــه  ّــر  تفک و  تعقـّـل 
اولیــن علــتِ مشــترکِ وجــود عالــم و تمــامِ پدیده‌هــا را 
قائــل  توحیــد  اول در  اصــلِ  بتابانــد.  انســان  در ذهــن 
شــدنِ تمایــزِ کامــل بیــن ســاحتِ الهــی و وجــودِ ســایرِ 
هستی‌شناســی،  در  معمــولا  اســت.  عالــم  موجــوداتِ 
آن مشــخص  مــرزِ  و  حــد  تعییــنِ  بــا  را  موجــودی  هــر 
می‌کنیــم و می‌شناســیم؛ همچــون نقشــه‌ی یــک کشــور 
کــه دقیقــا اجــزاء داخــلِ آن را در هــر نقطــه از بیــرونِ آن 
ــنِ واحــد  ــن اصــل آغازی ــدنِ ای ــرای فهمی ــد. ب جــدا می‌کن
ــد از همیــن روش اســتفاده کــرده و مرزهــای آن  ــز بای نی
پدیــده )علــتِ نخســتینِ پیدایــش عالــم و هســتی یافتــنِ 
بــه  پاســخ  اولیــن  واقــع  پیــدا کنیــم. در  را  موجــودات( 
ســوال خــدا چیســت خــود یــک پرســش دیگــر اســت، 
‌این‌کــه‌ چــه چیزهایــی خــدا نیســتند؟! بــا ایــن کار مــرز و 
حــدِ آن را مشــخص می‌کنیــم. بــرای ایــن کار ابتــدا ادعــا 
پدیده‌هــا  تمــام  بیــن  مشــترک  واقعیــتِ  کــه  می‌کنیــم 

یــا همــان مخلوقــات کــه فراتــر از تفاوت‌هــای ماهیتــی 
آن‌هاســت، اصــلِ مشــترکِ وجــود داشــتن اســت. امــا هــر 
پدیــده‌ای کــه وجــود دارد ممکــن اســت در زمــان دیگــر 
وجــود نداشــته باشــد. انســان یــا هــر شــیء یــا حالــت 
یــا اثــر طبیعــی دیگــری کــه توجــهِ آگاهــی را بــه خــود 
جلــب می‌کنــد، زمانــی وجــود نداشــته و زمــان دیگــری 
هــم می‌رســد کــه وجــود نخواهــد داشــت. پــس خاصیــتِ 
ثابــت در  ویژگــیِ  و  مخلوقــات  تمــامِ  مشــترکِ هســتیِ 
ـَـم ایــن اســت کــه وجــود داشــتن و  تمــامِ موجــوداتِ عال
وجــود نداشــتنِ آن‌هــا همیشــه در کنــارِ یکدیگــر حاضــر و 
قابــل مشــاهده اســت. زمانــی وجــودِ آن‌هــا نمــود می‌یابــد 
و در زمــانِ دیگــر عــدمِ وجــود داشــتنِ آن‌هــا در واقعیــت 
منعکــس می‌شــود. از آن‌جــا کــه مطمئــن هســتیم هــر 
ــده‌ای کــه واردِ قــوه‌ی ادراکِ مــا می‌شــود، وجــودش  پدی
یــک نقطــه‌ی آغازیــن داشــته و زمانــی کامــا نیســت بــوده 
و بــاز زمانــی هــم خواهــد رســید کــه ســاختار و پیکــره‌اش 
از هــم پاشــیده و تجزیــه شــده و نیســت خواهــد شــد، 
بــا حــذفِ عامــلِ زمــان و ترتیــبِ علِـّـیِ عَــوارض، مطمئــن 
می‌شــویم کــه تمــامِ موجــودات در عیــنِ حــال کــه وجــود 
دارنــد، بــه صــورت بالقــوهّ وجــود ندارنــد! جملــه‌ی كلُُّ 
ِــكٌ إلَِّ وجَهْـَـهُ )همــه چیــز نابودشــونده اســت  شَــيْءٍ هَال
اســامیِ  بیــانِ  قصــص  ســوره‌ی  در  او(  وجــهِ  جــز  بــه 

ــن حقیقــت اســت.  ــرای ای مناســبی ب
پــس قاعــده‌ی اول در توحیــد جــدا کــردنِ اصــل و مبــداء 
انســان  بــرای  کــه  اســت  ذهنیتّــی  نــوع  هــر  از  جهــان 
همیــن  بــه  باشــد.  دقیــق  و  کامــل  شناســاییِ  قابــلِ 
منظــور در فلســفه‌ی اســماعیلیه از اصطلاحاتــی ماننــدِ 
غیب‌الغیــوب بــرای اشــاره بــه ذاتِ الهــی اســتفاده شــده 
اســت. نیــروی خــاّقِ آغازیــنِ جهــان کــه فرآینــدِ بــه وجــود 
آمــدن و هســت شــدنِ تمــامِ هســتی‌های دیگــر معلــولِ 
ــی واردِ  ــا توصیف‌هــای ســلبی و تکذیب ــا ب آن اســت، تنه
حــوزه‌ی زبــان می‌شــود. ایــن نیــرویِ خــاّق بــر خــاف 
تمــامِ پدیده‌هــا نــه وجــود دارد و نــه وجــود نــدارد، بلکــه 
تنهــا بــه وجــود مــی‌آورد. او خــود یــک موجــود نیســت 
بلکــه تنهــا خالــق اســت. در تخفیف‌یافته‌تریــن بیــان و بــا 
نوعــی تســامح می‌تــوان گفــت وجــودِ او بــا ســایر وجودهــا 
تمایــزی اساســی دارد و آن ‌این‌کــه‌ جنــسِ ایــن وجــود 
برخــافِ تمــامِ وجودهــای دیگــر، اولا بــدونِ پشــتوانه و 
ّــت و هــدف اســت )قائــم بــه ذات یــا  بــدونِ دلیــل و عل
قائــم بــه خــود اســت( و دوم ‌این‌کــه‌ حتمــی و ضــروری و 
بــرای تعریــف شــدنِ وجودهــای دیگــر، ضــروری و واجــب 
اســت )واجب‌الوجــود اســت(. بــر خــافِ تمــامِ وجودهــای 
اولیــن  پــس  نــدارد.  پایــان  و  آغــاز  نقطــه‌ی  دیگــر، وی 
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صفــتِ خداونــد در تفکــر اســامی منــزه بــودن از هــر 
نــوع توصیــف و تصویرســازیِ محــدود و جزئــی اســت: 
ادراک ناشــدنی و وصف‌ناپذیــر بــودن. بــا هیــچ ابتــکارِ 
ذهنــی و هیــچ بلندپــروازی انســانی نمی‌تــوان ذاتِ وی را 

کشــف کــرد و بــه کلیّــت آن دســت یافــت.
مکتــبِ  فلاســفه‌ی  آثــارِ  و  مســیحی  الهیــاتِ  در 
ضــرورتِ  هــگل،  و  کانــت  چــون  آلمــان  ایده‌آلیســمِ 
حرکــتِ تکوینــیِ عقــل و آگاهــی بــه ســمتِ وحدانیـّـت 
بخشــیدن بــه مفاهیــم و پدیده‌هــا، یعنــی ضــرورتِ تصــورّ 
بیــانِ  بــرای عقــل،  از جهــان  توحیــدی داشــتن  و درکِ 
مشــابهی دارد. در نظــرِ کانــت، تصــورِّ ایده‌هــا‌ی وجــودیِ 
واحــد و یک‌پارچــه در ذهــن، همچــون وجــودِ خداونــد بــه 
عنــوانِ علـّـت و سرچشــمه‌ای واحــد بــرای وجــود جهــان، 
و نیــز تصــورِّ متناقــض و دیالکتیکــیِ وجــودِ خــودِ جهــان 
ّــت  بــه عنــوانِ پدیــده‌ای واحــد و یک‌پارچــه، بــه آن عل
بــرای یــک ســوژه‌ی شناســنده همچــون انســان ضــروری 
کــه حالــتِ وجــودیِ خــودِ  اســت،  اجتنــاب  و غیرقابــل 
ســوژه، یعنــی نفــسِ انســان، خــود یک‌پارچــه و واحــد 
و فراتــر از زمــان و مــکان و تجربــه، محــض و مطلــق و 
مجــردّ اســت. پــس در نظــر آنــان، بــرای ذهــنِ آدمــی، 
ایــن امــر کــه تصــورِّ واحــد و انتزاعــی داشــتن از حقیقــتِ 
جهــان و علـّـتِ وجــودیِ آن و نیــز جهــانِ درونــیِ خــودِ او، 
بــا واقعیــت و تجربــه ناســازگار و متناقــضِ آن اســت، 
ّــرِ  تفک یعنــی  مــورد،  ایــن  در  نــدارد.  چندانــی  اهمیــتِ 
انتزاعــی و وحدت‎گــرا و فراتــر از محدودیت‌هــای مــادیّ 
و زمانی‌مکانــی از جهــان و پدیده‌هــای آن و نیــز هســتیِ 
واقعیــت  نــه  ســوژه  بــرای  داشــتن،  انســان  خــودِ  روحِ 
داشــتن و مــادیّ و تجربــی بــودنِ آن ایده‌هــا و مفاهیــم، 
ــیِ آن‌هــا  بلکــه تنهــا وجــودِ درون‌ذهنــی و ایــده‌آل و مثِال
آگاهــی  رشــدِ  جهــتِ  در  کــه  کاربــردی  و  ضــرورت  و 
و هســتی‌های  الگوهــا  و  و خلــقِ مفاهیــم  و عقلانیـّـت 
ذهنــیِ جدیــد دارنــد، مهــم اســت. پــس در نظــرِ وی، 
واقعیــت داشــتنِ یــک جوهــرِ واحــد و تشــخصّ‌یافته‌ی 
ــر و کامل‌تریــن  ــامِ خــدا کــه عالی‌تریــن خیِ ــه ن متعالــی  ب
مهــم  چنــدان  باشــد،  دارا  خــود  در  را  اراده  و  قــدرت‌ 
نیســت. بلکــه تنهــا فــرضِ وجــودِ چیــزی متعالــی و کامــل 
و مطلقــاً خیــر و نیــک و قضــاوت و حقیقتــی جاودانــه 
ســمتِ  بــه  وی  محــرکِّ  خــود  انســان،  نظــرِ  در  معتبــر 

تعالــی و رشــد و امــورِ نیــک خواهــد شــد.

خِلقتَ و دعَوتَ
نقطــه‌ی آغازیــنِ خلقــت در قــرآن بــا بیــانِ نمادیــنِ فرمــانِ 
ُــونُ )کــه  ُــن فیَكَ ازلــی و ابــدی و خــارج از زمــان و مــکانِ ك

در آیــات مختلــف تکــرار شــده( مشــخص شــده اســت. 
ُــن امری‌ســت کــه مبــداء خــاق بــه جهــان می‌دهــد، بــه  ک
معنــی هســت شــو، یــا وجــود داشــته بــاش. پــس اولیــن 
نمــودِ ایــن مبــداء در عالـَـم، صفــتِ خالــق بــودن اســت. 
بــا درکِ  از آنکــه عمــلِ خلقــت انجــام شــد،  امــا پــس 
ــه شــناخت بیشــتری از  ــوان ب ــز می‌ت ــم نی موجــوداتِ عال
ذات الهــی رســید، چــرا کــه هــر مخلوقــی اثــر و نشــانه‌ای 
از مبــداء در خــود دارد. بــا توجــه بــه غیرقابــل دســترس 
بــودنِ شــناختِ آن واحــد و احــد بــه صــورتِ مســتقیم، 
کــه قبل‌تــر ذکــر شــد، در مســیرِ شــناختِ صفــاتِ وی 
ــاز از روش‌هــای ســلبی و  ــقِ صفــات مخلوقــات، ب از طری
نفــیِ مطلــق اســتفاده می‌شــود. یعنــی تمــامِ مصادیــق 
خطــا در شــناختِ ذاتِ خداونــد و راه‌هــای مختلــفِ بــه 
اشــتباه افتــادن در توحیــد توضیــح داده می‌شــود. دو 
ایــرادِ اصلــی کــه ممکــن اســت در توحیــد پیــش آیــد را بــا 
اصطلاحــاتِ تشــبیه و تعطیــل ذکــر کرده‌انــد. »تشــبیه« 
یعنــی تشــابه دادنِ مظهــر بــه ظهــور، یعنــی ‌این‌کــه‌ از 
صفــاتِ مخلوقــات، صفــتِ خالــق را مســتقیم بشناســیم 
داشــته  یکســانی  انــگاره‌ی  دقیقــاً  دو  آن  مــوردِ  در  و 
بی‌رحمــیِ  و  جباّریــت  وقتــی  بگوییــم  مثــا  باشــیم. 
طبیعــت در فــان ســانحه را می‌بینیــم، دقیقــاً صفــتِ 
بــا شــناختِ  یــا  و  را درک کرده‌ایــم،  جباّریــتِ خداونــد 
ــه فرزنــدش،  ــودنِ یــک مــادر نســبت ب ــان ب صفــتِ مهرب
امــا  شــناخته‌ایم.  را  خداونــد  رحمــتِ  صفــتِ  دقیقــا 
نقطــه‌ی  تقریبــاً  شــده(  گفتــه  هــم  )توقــف  »تعطیــل« 
مقابــلِ ایــن خطــا اســت. بــه ایــن معنــی کــه ادعــا کنیــم 
صفــاتِ  بــه  ارتباطــی  و  شــباهت  هیــچ  الهــی  صفــاتِ 
بــا مشــاهده‌ی مخلوقــات نمی‌تــوان  مخلــوق ندارنــد و 
هیــچ قدمــی در راســتای شــناختِ صفــاتِ خــدا و ذاتِ 
یک‌پارچــه و محــضِ آن )همــان ماهیــتِ مشــترک در 
و  متعالــی  هــدفِ  و  آغازیــن  ّــتِ  عل و  هســتی‌ها  تمــام 
نهایــیِ جهــان( کســب کــرد. بــرای تصحیــحِ ایــن دو خطــا، 
راه ســومی بــه نــام »تنزیــه« ارائــه شــده اســت. تنزیــه 
یعنــی قبــول کنیــم کــه در هــر موجــود می‌تــوان اثــری از 
آن مبــداء واحــد جهــان را مشــاهده کــرد، نمــاد و نشــانه 
و برهانــی کــه موحـّـد را یــک قــدم بــه واحــد نزدیک‌تــر 
می‌کنــد، ولــی در عیــن هیــچ‌گاه وی را بــه نهایــتِ راه و 
مقصــدِ نهایــی کــه شــناختِ عینــی و مطلــقِ ذاتِ الهــی 
ســایر  ماننــد  نیــز  انســان  کــه  چــرا  نمی‌رســاند،  باشــد 
ــوده و  مخلوقــات دارای محــدوده‌ی وجــودی مشــخص ب
تعقــل و حــواس و ادراکِ وی دارای مــرزِ تعییــن شــده‌ای 
اســت، حــال آنکــه هــر حــدّی راه را بــر شــناخت کامــلِ 

موجــودی در حــدِّ بالاتــر می‌بنــدد.
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معنــای دیالکتیــکِ توحیــد دقیقــاً در ایــن اثبــات و ســلبِ 
هم‌زمــان روشــن می‌شــود. تمــامِ چیــزی کــه انســان بــرای 
ّــتِ اول و واحــد در اختیــار دارد همیــن  شــناختِ آن عل
اثــراتِ فعــلِ خلقــتِ او، یعنــی مخلوقــات و آثــار و صفــاتِ 
آن‌هاســت؛ ولــی در مقابــل هیــچ شــباهت و یکســانیِ 
مطلــق و دقیــق بیــنِ هیچ‌کــدام از ایــن وجودهــا بــا وجــودِ 
آغازیــن نیــز یافــت نمی‌شــود. ایــن فرآینــد را برخــی عرفــا و 
فلاســفه بــه دیــدنِ بازتــابِ نــور در آینــه تشــبیه کرده‌انــد. 
وقتــی تصویــرِ خورشــید را در آینــه می‌بینیــم می‌دانیــم 
ــاسِ  ــدا خــودِ خورشــید نیســت و از نظــر مقی ــن اب کــه ای
حــرارت و ابعــاد و... حتــی نزدیــک بــه آن هــم نیســت، 
ولــی هم‌زمــان مطمئــن هــم هســتیم کــه دقیقــاً تصویــرِ 
خــودِ خورشــید را در آینــه می‌بینیــم و ایــن نــورِ بازتــاب 
شــده مســتقیماً از همــان منبــع اســت. جملــه‌ی ابتدایــی 
ــمَاواَتِ واَلْرَضِْ، بــه  ُــورُ السَّ َّــهُ ن آیــه‌ی ۳۵ ســوره‌ی نــور، الل
نظــر می‌رســد کــه الله را معــادل بــا نــور می‌نامــد. تضــاد 
و تناقــضِ دیالکتیکــیِ توحیــد حاصــل  از همیــن امــر 
اســت کــه در صــورت و جوهــرِ کوچک‌تریــن و ناچیزتریــن 
کثرت‌هــا می‌تــوان اثبــاتِ وجــودِ واحــد را دیــد، در حالــی 
کــه هیچ‌کــدام حــدِ وجــودیِ دقیــقِ آن را نشــان نمی‌دهند 
و در مــوردِ حقیقــتِ عینــی و محــض و بی‌پــرده‌ی او گنــگ 
و ســاکت می‌ماننــد. دیالکتیــکِ توحیــد شــامل دو عمــل 
متضــادِ نفــی و اثبــات اســت. هــر چیــز از آنجــا کــه مخلوق 
ّــتِ نخســتین را  عل خداســت آیتــی از اوســت و وجــودِ 
اثبــات می‌کنــد، هم‌زمــان هــر کجــا کــه پنــدارِ شــناختِ 
خــدا و مشــاهده‌ی آن در امــری مشــخص و محــدود و 
میــرا بــر موحـّـد پیــش آمــد، بایــد الوهیــتِ آن امــر را نفــی 
و انــکار کنــد. ایــن زنجیــره‌ی انــکار و اثبــات هیــچ‌گاه قطــع 
نشــده و بــه نتیجــه‌ی نهایــی، یعنــی شــناختِ کامــل و 
مطلــقِ ذاتِ مشــرکِ پدیده‌هــا نمی‌رســد، بلکــه دائمــاً در 
قالبــی نــو تکــرار شــده و محــدوده‌ی وجــودی موحـّـد را 
گســترش داده و بــه غایــت، کــه هرچــه فراتــر رفتــن از 
محدودیت‌هــای وجــودیِ انســانی و نزدیک‌تــر شــدن بــه 
صفــاتِ خداونــد، یعنــی همــان وجــودِ ازلــی ابــدی و مطلــق 

ــر می‌کنــد. ــقِ جهــان اســت، نزدیک‌ت ـّـیِ خال و کل
 یــک قــولِ معــروف در میــانِ حکمــای اســامی این‌طــور 
حــدود  شــناختنِ  یعنــی  توحیــد  کــه  می‌کنــد  تعریــف 
آســمانی و زمینــی )در مــوردِ اســتفاده از حــدود و مرزهــا 
بــرای شــناخت قبل‌تــر بحــث شــد(. ریشــه‌ی ایــن ایــده 
قــرآن تفکــر در تجلیــاتِ  کــه در  باشــد  آنجــا  از  شــاید 
خداونــد، مثــا خلقــتِ آســمان‎ها و زمیــن، بــه نوعــی یــک 
ّــر در ذاتِ خــودِ خــدا  ّــدیِ والا و معــادلِ تفک عمــلِ تعب
ّــر،  مطــرح شــده اســت. البتــه منظــورِ قــرآن از ایــن تفک

بلکــه  نیســت،  اســتدلالی و منطقــیِ ســرد  ّــرِ  تفک یــک 
نوعــی تــاش بــرای دریافــتِ شــمیّ و شــهودیِ حقایــقِ 
جهــان و وجــود اســت. برهــان و اســتدلال محــدود بــه 
اســتفاده از مــوادِ خــودآگاهِ انســان اســت، کــه تنها ســطحِ 
باریکــی از روانِ وی را تشــکیل می‌دهنــد، حــال آنکــه 
بــرای دریافــتِ بازتــابِ صفــاتِ خــدا در مخلوقــات، بــه 
اســتفاده از تمامــیِ ظرفیــتِ روح و اندیشــه نیــاز اســت. 
پــس منظــورِ قــرآن از تفکـّـر در معــادِ گیاهــان و یــا نــزول 
ّــرِ شــهودی و مســتقیم  بــاران و... نوعــی دعــوت بــه تفک
در جهــان اســت، نــه تــاش بــرای اثبــاتِ وجــودِ خاســتگاه 
طریــقِ  از  موجــودات  تمــام  بــرای  واحــد  ماهیتــی  و 
علمــی. شــناختِ  روش‌هــای  و  منطقــی  اســتدلال‌های 
َــم در قــرآن طــوری بیــان شــده کــه  داســتانِ خلقــتِ عال
تقریبــاً بــا اطمینــان می‌تــوان دفَعــی بــودن و بلادرنــگ 
بــودنِ آن را برداشــت کــرد. عمــلِ خلقــت در یــک لحظــه 
انجــام شــده و طــرحِ روحانــی و مثِالــیِ تمــامِ پدیده‌هــا 
تــا ابــد در همــان لحظــه و بــه طــورِ یکســان در ذهــنِ 
ــه مــرور در قالب‌هــای  ــر ب ــه شــده، کــه بعدت ــق ریخت خال
مــادیّ ریختــه شــده و در جهــانِ مــادی پدیــدار شــده و 
پــس از مدتــی نیــز قالــبِ مــادیِّ آدم‌هــا از هــم گســیخته 
و دوبــاره نیســت خواهنــد شــد. بــرای فهــمِ ایــن مطلــب 
بایــد کمــی بــه معنــای اصطــاحِ »عقــلِ اول« یــا »عقــلِ 
بپردازیــم.  اســماعیلیه  مولفّیــنِ  نوشــته‌های  در  کلُ« 
عقــلِ اول، همــان ابداعــی اســت کــه در آغــازِ پیدایــشِ 
جهــان انجــام شــد، اولیــن فعــل و اثــرِ خداونــد در جهــان، 
ذاتِ  اســت.  کلام‌الله  یــا  الهــی  خــاّقِ  کلامِ  همــان 
خداونــد در هالــه‌ای قدســی پنهــان شــده بــود و بــرای 
هیــچ مخلوقــی قابــل شناســایی نبــود، پــس او نمــودی 
جهــان  بــه  را  خــود  از  کلامــی  و  نشــانه  و  تقلیل‌یافتــه 
نشــان داد، یــک نمایــشِ زبانــی از ذاتِ الهــی کــه توســطِ 
انســان قابــلِ کشــف شــدن باشــد، شــاید همــان الهــام و 
وحــی. وی در لحظــه‌ای نــور خــود را در جهــان پراکنــده 
کــرد و صورت‌هــای نورانــی شــکل گرفتنــد. بــرای عرفــای 
الله  اعظــمِ  اســمِ  معــادلِ  اول  عقــلِ  ایــن  اســماعیلیه 
در قــرآن اســت، یعنــی در نظــرِ آنــان هرکجــا در قــرآن 
راجــع بــه الله صحبــت شــده منظــور خــودِ ذاتِ خداونــد 
نیســت، چــرا کــه آن محدودیت‌هــای دریافــتِ انســانی را 
نمی‌پذیــرد و قالــبِ زبانــی نمی‌گیــرد، بلکــه منظــور کلامِ 
خــدا و بعُــدِ وحیانــیِ اوســت. ایــن ظهــورِ خــاصِ الهــی در 
قــرآن بــه صــورتِ یــک دعــوت مطــرح شــده اســت. در آن 
لحظــه‌ی ابتدایــیِ خلقــت کــه تنهــا صــورتِ روحانــیِ واحــد 
و ازلــی و ابــدیِ موجــودات )نوعــی وجــودِ مثالــی از حالــتِ 
ایــده‌آل و کامــل و مجــردِ هــر موجــود( خلــق شــده بودنــد 

پویش ۴۵ | ویژه نامه فلسفه



14

لورم ایپسوم متن ساختگی
 محمد نوبری - ۹۵

وی در نظــر گرفتــه شــده اســت. بــرای هــر موجــود در 
ــیِ خلقــتِ نخســتین، طرحــی الهــی و قالبــی  لحظــه‌ی ازل
کامــل و بی‌نقــص ریختــه شــده کــه در میانــه‌ی بســط 
یافتــنِ جهــان، فرصتــی بــرای کمــال و بازگشــت بــه آن 
در  هــاک  و  رســتگاری  میــان  تفــاوت  دارد.  را  اصــل 
همیــن انتخــاب بیــن اجابــت و یــا رد کــردنِ ایــن دعــوتِ 
الهــی و قدســی اســت. امــا ایــن فعــلِ خلقــت کــه باعــث 
نمــود یافتــنِ جهــان و جــدا شــدنِ موجــودات از قالــبِ 
اضطــراب  نوعــی  انســان  در  شــد،  خویــش  متعالــی 
و حیــرت و انــدوه پدیــد مــی‌آورد کــه حاصــلِ دوری از 
همــان مبــداءِ آغازیــن و نقصــی اســت کــه وی همــواره در 
ــد. در مــورد ریشــه‌ی کلمــه‌ی الله  خــود احســاس می‌کن
ــی بســیاری آن را از ریشــه‌ی  نظــرات متفــاوت اســت، ول
ولــه بــه معنــای والــه بــودن و حیرانــی و تحــتِ تاثیــرِ انــدوه 
بادیــه  کــه در  حــالِ مســافری  بــودن می‌داننــد، ماننــدِ 
راه خــود را گــم کــرده باشــد. همچنیــن برخــی آن را از 
ریشــه‌ی الهانیــه یعنــی کســی کــه آه می‌کشــد یــا میــل 
و نیــازی در دل دارد در نظــر گرفته‌انــد. بــه ایــن معنــی 
هویــتِ الهــی و حالــتِ نزدیکــی بــه عقــلِ اولّ وقتــی در 
ــدوه و حیــرت  ــتِ ان ــد باعــثِ حال ــه وجــود می‌آی انســان ب
می‌شــود، چــرا کــه در ایــن حــال او در می‌یابــد کــه قــادر 
بــه عبــور از حــدودِ وجــودی و عقلانــیِ خویــش و درک 
ّــی و جاودانــه و ذاتِ قایــم بــه  کل حــدود والاتــر و امــرِ 
خــود، کــه لازمــه‌ی کشــفِ ذاتِ الهــی باشــد، نیســت. در 
ایــن شــرایط راهــی کــه قــرآن بــرای غلبــه بــر ایــن اضطــراب 
بــه او پیشــنهاد میکنــد ذکــر الله اســت. یــادآوریِ کلامِ آن 
مبــدع و دلیــلِ نخســتین، یــادآوریِ امــکان کمــالِ انســان 
طبــقِ طــرحِ الهــی خاصــی کــه هــر لحظــه در زندگــیِ او 
جریــان دارد. شــاید منظــور از ایــن ذکــر و یــادآوری همــان 
تعقـّـل باشــد، هانــری کوربــن در کتــاب مذکــور این‌چنیــن 
شــرح می‌دهــد کــه تعقـّـل وســیله‌ای اســت کــه انســان 
از طریــقِ آن بــه مبــداءِ هســتیِ خــود و ســایر وجودهــا 
معرفــت حاصــل می‌کنــد، تعقـّـل دقیقــا ماهیــتِ خداونــدِ 
وحی‌‎کننــده و صفــتِ اصلــیِ خداســت کــه انســان بــا وی 

در آن مشــترک اســت.

و نــه نمودهــای کثــرت یافتــه‌ی آن‌هــا، ایــن دعــوت بــه 
کمــال و وحدانیــت بــه شــکلِ نوعــی صــا و صــدا زدن و 
یــا خوانــدنِ نــامِ آن موجــودات انجــام گرفت)ایــن روایــتِ 
اســامی از خلــقِ دفعــیِ ارواح و طــرح اولیــه‌ی موجــودات 
َــمِ ملکــوت و دعــوتِ الهــی از ارواحِ انســان‌ها بــه  در عال
توحیــد، روایــتِ اوســتا از دعــوتِ اهورامــزدا از فرَوهََرهــای 
موجــودات در مینــو و هبــوط بــه جهــانِ مــادیّ و گیتــی 
بــرای مبــارزه بــا اهریمــن و یــارانِ وی را بــه یــاد مــی‌آورد(. 
امــا تناقضــی کــه پیــش می‌آیــد ایــن اســت کــه در معنــای 
فعــلِ دعــوت کــردن، نوعــی آزادی و اختیــار مســتتر اســت 
)یعنــی می‌تــوان دعــوت را قبــول نکــرد(، در حالــی کــه 
هیــچ موجــودی اختیــاری بــرای وجــود داشــتن یــا نداشــتن 
نــدارد و در لحظــه‌ای کــه هــر هســتی هســت و یــا نیســت 
ــارِ  ــرِ مطلــق و خــارج از حــوزه‌ی اختی می‌شــود، نوعــی جب
از او  یــا هســتی را  بــه آن هســتی می‌بخشــد  خــودش 
می‌گیــرد. پاســخِ ایــن تناقــض امــا ایــن اســت کــه ایــن 
دعــوت، دعــوت بــه وجــود داشــتن نیســت، بلکــه دعــوت 
بــه توحیــد و اراده‌ی بــه یکــی شــدن بــا هســتی و حیــاتِ 
اثــرِ  در  شــده  تکثیــر  موجــوداتِ  پــس  اســت.  الهــی 
خلقــت، اختیــاری در مــوردِ وجــود یــا عــدم وجــودِ خــود 
ندارنــد، ولــی در ‌این‌کــه‌ مســیرِ توحیــدیِ خــاصِ خــود، 
یعنــی راهــی کــه آنهــا را از کثــرت و پراکندگــی و آشــفتگی 
بــه وحدانیــت و مبــداء آغازیــن می‌رســاند را بپیماینــد یــا 
نــه، خــود صاحب‌اختیــار هســتند. مفهومــی کــه شــاهرخ 
بیــانِ  بــا  ســیاوش،  دینــیِ  روایــتِ  شــرحِ  در  مســکوب 
ــای سرنوشــت و هســتیِ  ــه معن واژه‌ی »خویــش‌کاری«، ب
خویــش را بــر دوش کشــیدن و در جهــتِ طــرحِ متعالــی 
و روحانــیِ خــود حرکــت کــردن و کامــل شــدن، بــه آن 
کیش‌هــای  و  باســتان  ایــران  آیین‌هــای  بــوی  و  رنــگ 
مهرپرســتی و مزدیســنا را داده اســت. خویــش‌کاریِ هــر 
موجــود، همــان تطابــق بــا طــرحِ توحیــدیِ خــود اســت، 
یعنــی  وی،  روحِ  رســتگاریِ  حقیقــیِ  کلیــدِ  تنهــا  همــان 
هماهنــگ شــدن و هــم‌گام بــودن بــا طــرحِ واحــد و کلـّـی 

و مطلــقِ الهــی و دینــی از جهــان و زندگــی.

حَیات و غایتَ
پــس در برداشــتِ اســامی از زندگــی، حیــاتِ هــر موجــود 
فرصتــی اســت بــرای تغییــر و طــیِّ مســیرِ وی از کثــرت 
بــه وحــدت، و از نقــص بــه کمــال. هــر موجــود توحیــدِ 
خــاصِ خویــش را دارد و مســیرِ تکویــن و تکاملــش از 
بقیــه جداســت. توَحَُّــد )واحــد شــدن( بــرای هــر موجــود 
یعنــی کمــالِ خاصــی کــه توســطِ خالــق در طــرحِ وجــودیِ 
بــرای حیــاتِ  کــه  و هدفــی  غایــت  و  نهفتــه شــده  وی 
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آیــا دیــن بــا فلســفه ســازگاری دارد؟ آیــا امــری بــه نــام 
فلســفه‌ی اســامی ممکــن اســت و اگــر آری اصــاً چــه 
معنایــی دارد؟ و گیریــم کــه معنــای آن را هــم بدانیــم، 
بــه چــه کار مــا می‌آیــد و اصــاً چــه تأثیــری بــر زندگــی 

امــروز مــا دارد؟‌
ــری  این‌هــا همگــی پرســش‌های اساســی و اجتناب‌ناپذی
قالب‌هــای  در  قرن‌هــا  بلکــه‌  و  ســال‌ها  کــه  هســتند 
بحث‌هــای  و  گرفته‌انــد  قــرار  بررســی  مــورد  گوناگــون 
خواننــده‌ای  هــر  و  اســت  شــده  پیرامون‌شــان  زیــادی 
احتمــالاً پیــش از هرگونــه علاقــه بــه دانســتن یــا مطالعــه 
خــود  از  را  ســؤالات  ایــن  اســامی  فلســفه‌ی  دربــاره‌ی 
می‌پرســد. هرچنــد ادعــای پاســخ بــه ایــن ســؤالات وحــل 
و فصــل مناقشــات آن در چنــد صفحــه گزافــه اســت، 
رفــع  و  پرســش‌ها  ایــن  بــرای روشن‌ســازی  تــاش  امــا 
ابهــام از معنــای آن‌هــا بی‌شــک اولیــن مرحله‌ای‌ســت 
کــه شــوربختانه توســط عــده‌ی زیــادی از پژوهنــدگان ایــن 
ســؤالات مغفــول مانــده اســت. از ایــن رو ایــن نوشــتار را 
بــه طــرح چنــد پرســش اساســی اختصــاص می‌دهیــم 
وجهه‌هــای  دیالکتیکــی  روشــی  بــه  می‌کنیــم  ســعی  و 
مــورد  را  اســامی  فلســفه‌ی  از  پرســش  تناقض‌آمیــز 
بررســی قــرار دهیــم و دوســوی ماجــرا را روشــن کنیــم. 
شــاید ایــن مهم‌تریــن خصلــت فلســفه باشــد کــه وقعــی 
بــه جواب‌هــای حاضــر و آمــاده نمی‌نهــد و دیالکتیــک 
نهفتــه‌ در پرســش‌ها را بــه بهانــه‌ی یافتــن پاســخی نهایــی 
قربانــی نمی‌کنــد. از ایــن روســت کــه عــده‌ای مخصوصــاً 
بی‌فایــده  و  مهمــل  را  آن  کنونــی  پرشــتاب  عصــر  در 
دانســته‌اند. چــرا کــه انتظــار پاســخ‌هایی حاضــر و آمــاده 
و بی‌چــون و چــرا را داشــته‌اند کــه یــک بــار بــرای همیشــه 
خیال‌شــان را راحــت کنــد و حــس آرامــش کاذب ناشــی 
ــد.  ــا کن ــه آن‌هــا الق از دانســتن جــواب یــک پرســش را ب
ــی را کــه  ــاب و تحمــل آن دســته از متفکرین ــن رو ت از ای
تمامــی  و  می‌کننــد  فلســفه  در  انقلابــی  یک‌بــاره  بــه 
باریک‌اندیشی‌شــان  رگبــار  زیــر  را  آمــاده  پاســخ‌های 
ایــن  بــه  را  اول  ســؤال  بنابرایــن  ندارنــد.  می‌گیرنــد، 
اختصــاص می‌دهیــم کــه چگونــه اندیشــمندی می‌توانــد 
کامــاً مخالــف فلســفه‌‌ی پیشــینیانش باشــد و بــه تمامــی 
آن را نفــی کنــد امــا بــه طــور معجــزه‌واری در ســده‌های 
بــر خــود همیــن فلاســفه  آینــده بیشــترین تأثیــرات را 

بگــذارد و حتــی بــه عنــوان فیلســوف شــناخته شــود.
چگونــه می‌تــوان همچــون غزالــی مخالــف فســلفه بــود و 

بــه عنــوان یــک فیلســوف شــناخته شــد؟ 
بررســی فلســفه‌ی اســامی بــه طــور خــاص و فلســفه بــه 
طــور عــام بــدون رجــوع بــه اندیشــه‌ی فیلســوفانی کــه 
در فراگــردی تاریخــی و در راهــی پرســنگلاخ و کجــدار و 
ــی  ــد غیرممکــن اســت و محل ــو برده‌ان ــز آن‌هــا را جل مری
از اعــراب نــدارد. نمی‌تــوان تعریفــی یــک یــا دو خطــی از 
فلســفه ارائــه داد و از آن بــه عنــوان خط‌کــش و معیــاری 
بازشناســی  و  فیلســوفان  طبقه‌بنــدی  بــرای  نهایــی 
مــا  اغلــب  کــرد.  اســتفاده  غیرفیلســوف  از  فیلســوف 
آن  عــده‌ای  شــنیده‌ایم.  فلســفه  مــورد  در  چیزهایــی 
بــه دیوانــگان و مجانیــن می‌داننــد و تصــور  را مربــوط 
ســراغش  غریــب  و  عجیــب  انســان‌های  کــه  می‌کننــد 
ــد. اگــر هــم بپرســند اصــاً ایــن فلســفه چیســت  می‌رون
اثبــات  دنبــال  بــه  کــه  دانشیســت  می‌گوینــد  احتمــالاً 
بدیهیــات اســت و ســؤالاتی نامانٔــوس می‌پرســد. مثــاً 
آیــا جهــان همــان اســت کــه می‌بینیــم؟ آیــا بــه طــور قطــع 
وجــود دارد و امــوری از ایــن دســت. یــا در بهتریــن حالــت 
فعالیتــی عقلانــی بــرای کشــف حقیقــت. اگــر چــون ابــن 
رشــد فیلســوفی نظیــر ارســطو را مبنــا قــرار دهیــم و او 
ــا  ــم و اساســا فلســفی ی ــم اول بنامی را الفیلســوف و معل
غیرفلســفی)حتی درســت یــا غلــط( بــودن هــر ســخنی را 
در نســبت آن بــا آرای ارســطو تعریــف کنیــم، هرچنــد 
معیــاری بــه دســت داده‌ایــم امــا افــراد بســیاری را از ایــن 
دایــره بیــرون گذاشــته‌ایم. یکــی از خصلت‌هــای متمایــز 
فلســفه آن اســت کــه تاریــخ آن مملــو از افرادی‌ســت 
ــه فلســفه نداشــته‌اند، آن را عبــث  کــه هیــچ اعتقــادی ب
فیلســوفان  آرای  نقــد  بــه  کل  طــور  بــه  و  می‌دانســتند 
ــر خــود پرداخته‌انــد، و در نهایــت در عصرهــای  مقــدم ب
بعــدی بــه عنــوان فیلســوفانی انقلابــی شــناخته شــده‌اند. 
پیــش  در  فلســفه  بــا  رشــد  ابــن  نظیــر  برخــوردی  اگــر 
پاســکال،  کرکه‌گــور،  غزالــی،  بایــد  احتمــالاً  بگیریــم 
عنــوان  بــه  را  کــه  افــرادی  از  بســیاری  و  نیچــه  روســو، 
فیلســوف می‌شناســیم بــه کنــاری نهیــم و آن را خــارج 
پویایــی  بنابرایــن  کنیــم.  قلمــداد  فلســفه  دنیــای  از 
فلســفه و چرخش‌هــای فــراوان و گســتردگی آن در طــول 
ــرای  ــق ب ــاری مطل ــوان معی ــخ ســبب می‌شــود کــه نت تاری
فیلســوف یــا غیرفیلســوف بــودن متفکــری به دســت داد. 
هیــچ بعیــد نیســت کــه اگــر غزالــی پانصــد ســال دیرتــر بــه 
دنیــا می‌آمــد این‌طــور بــه فیلســوفان نمیتاخــت. هرچنــد 
کــه غزالــی ماننــد کانــت بــه مســائلی نظیــر »در عاجــز 
کــردن  »عاجــز   ،» آفریــدگار  اثبــات  از  فلاســفه  کــردن 
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آنــان از اثبــات این‌کــه مبــدا نخســتین جســم نیســت« 
و… پرداختــه اســت و از ایــن رهگــذر فیلســوفی مــدرن 
محســوب می‌شــود کــه ششــصد ســال ســریع‌تر از دیگــر 
فیلســوفان از اثبــات یــا رد خــدا و مســائل متافیزیکــی 
پیرامــون آن دســت شســت و آن را ناممکــن دانســت. 
در مقابــل شــارحان و مقلدانــی بوده‌انــد کــه مدیحه‌هــا 
در ســتایش فلســفه ســراییده‌اند و نامــی از آن‌هــا باقــی 
بــر خــاف آنانــی کــه  نمانــده اســت. همچنیــن غزالــی 
مقهــور اســتدلال‌های شــبه‌ریاضی و شبه‌هندســی شــده 
بودنــد و از ایــن رهگــذر تصــور می‌کردنــد کــه می‌تــوان 
جهــان را بــا منطقــی شــبیه منطــق ریاضــی تمــام و کمــال 
ــد.  ــوع اســتدلالات را کاذب می‌دان ــن ن توصیــف کــرد، ای
جــا افتــادن ایــن مســئله در فلســفه تــا قــرن بیســتم هــم 
ادامــه داشــته اســت و هنــوز افــرادی بوده‌انــد کــه تصــور 
بــا منطقــی شــبیه ریاضیــات می‌تــوان تمــام  میکردنــد 
واقعیــت را اثبــات کــرد و نتیجــه گرفــت. وی در پاســخ 
بــه ایــن حیله‌گــری فلاســفه‌ی زمانــه‌اش کــه دیگــران را 
بــه ســبب عــدم تحصیــل منطــق نکوهــش می‌کردنــد 
می‌گویــد: »قــول بــه ضــرورت فهــم آن علــوم -ریاضیــات و 
هندســه- ماننــد ایــن اســت کــه کســی بگویــد آگاهــی بــه 
ایــن کــه ایــن خانــه نتیجــه‌ی عمــل معمــاری دانــا و بــااراده 
و قــادر اســت مســتلزم ایــن اســت کــه علــم داشــته باشــی 
ــه شــش ضلعــی اســت. و امــا در مــورد  ــن کــه خان ــر ای ب
منطــق فلاســفه می‌گوینــد از یادگرفتــن احــکام منطــق 
خــاص  منطــق،  ولــی  اســت،  نیســت، صحیــح  گریــزی 
فلاســفه نیســت بلکــه منطــق اصلــی اســت کــه مــا آن 
را در فــن کلام »کتــاب النظــر« نامیده‌ایــم، ولــی ایشــان 
بــرای گســتاخی و ترســانیدن مــردم نــام آن را بــه منطــق 

کرده‌انــد.« مبــدل 
غزالــی مقهــور شــخصیت‌ها و اســامی و حیله‌گری‌هــای 
خــواه  فلاســفه،  خــواه  نمی‌شــد،  نحلــه‌ای  هیــچ 
طبیعی‌دانــان.  خــواه  و  فقیهــان  خــواه  متکلمــان، 
بی‌شــک او بســیاری از اندیشــمندان غربــی را بــه یــاد 
پولــس قدیــس و ســورن کرکه‌گــور دانمارکــی می‌انــدازد 
حیله‌گری‌هــای  و  تردســتی‌ها  لحــن  همیــن  بــا  کــه 
فلاســفه و دانشــمندانی را کــه قصــد مقهــور کــردن عــوام 
غزالــی  ماننــد  نیــز  آن‌دو  می‌کننــد.  نکوهــش  دارنــد  را 
عقلانیــت بــه مفهــوم یونانــی و فلســفی آن را محــدود 
می‌داننــد و راهــی بــرای آن بــرای درک ایمــان متصــور 
نیســتند. بــه قــول آگوســتین قدیــس »ایمــان مــی‌آورم تــا 
بفهمــم«. شــاید ایــن جملــه چکیــده‌ی مواجهــه‌ای باشــد 
عقلگرایــان  برابــر  در  غزالــی  نظیــر  اندیشــمندانی  کــه 
غزالــی  جســارت  و  شــجاعت  ایــن  داشــته‌اند.  محــض 

در بــه پرســش کشــیدن اندیشــمندان گذشــته‌ی خــود 
و نمایــش ضعــف آن‌هاســت کــه او را در نظــر نگارنــده 
وگرنــه  می‌کنــد  مــدرن  معنــای  بــه  هــم  آن  فیلســوفی 
شــرح  و  ســتایش  بــه  تنهــا  کــه  شــارحانی  و  مقلــدان 
گذشــتگان خــود پرداخته‌انــد بســیارتر بوده‌انــد بی‌آن‌کــه 

بــه اندیشــه‌ی فلســفی اضافــه کننــد. چیــزی 
ایــن کــه ســتایش اندیشــه‌ی پیشــینیان  کوتــاه ســخن 
بلکــه  می‌ســازد  فیلســوف  فــردی  از  کــه  نیســت 
مواجهــه‌ی انتقــادی و باریک‌اندیشــی و ســعی در فــراروی 
از اندیشــه‌ی گذشــتگان اســت کــه فــردی را شایســته‌ی 
لقــب فیلســوف می‌کنــد و از ایــن جهــت غزالــی در تاریــخ 

اندیشــه‌ی اســامی فــردی یگانــه‌ اســت.

نسبت دین با فلسفه چیست؟
 بــرای بررســی ایــن پرســش شــاید بهتــر باشــد کــه بــه طــور 
ــن و  ــم و مواجهــه‌ی دی ــخ مراجعــه کنی مســتقیم بــه تاری
فلســفه‌ بــه عنــوان دو پدیــده را مــورد بررســی قــرار دهیم. 
بــه نظــر می‌رســد کــه فلســفه و دیــن بــه طــور مســتقل از 
هــم شــکل گرفتــه و بالیده‌انــد و اقــا هیــچ گونــه شــواهد 
تاریخــی معتبــری موجــود نیســت کــه نشــان دهــد مثــاً 
نظــرات  از  یونانیــان  یــا  یونانیــان  نظــرات  از  یهودیــان 
ابــداع دیــن و فلســفه اســتفاده کــرده  بــرای  یهودیــان 
باشــند. امــا مواجهــه‌ی ادیــان ابراهیمی با فلســفه چگونه 
بــوده اســت؟ از طرفــی یهودیــان علاقــه‌ای بــه تبلیــغ دیــن 
خــود و دعــوت دیگــران بــه پذیــرش آن نداشــتند و از 
طــرف دیگــر تــورات نیــز صراحتــاً کنــد و کاو در رمــز و راز 
هســتی و پرســش از ابتــدا و انتهــای آن و تشــکیک و 
چــون و چــرا در فرامیــن الهــی را نفــی کــرده بــود. این دو را 
می‌تــوان از دلایــل اصلــی عــدم رونــق فلســفه در اندیشــه 
ی یهــودی دانســت. در مقابــل مســیحیت و اســام هــر 
دو پیامــی جهانــی داشــتند و خــود را بــه پیروانــی انــدک و 
فرهنــگ و جغرافیــای مشــخصی محــدود نمی‌کردنــد. از 
ایــن رو فراهــم آوردن نظامــی منســجم کــه یــارای مقابلــه 
داشــته  را  شبهات‌شــان  بــه  پاســخ  و  شــبهه‌افکنان  بــا 
باشــد ضرورت خود را نشــان داد. یونانیان باســتان و در 
رأس آنهــا، افلاطــون و ارســطو اندیشــه‌های منســجمی را 
ترتیــب داده بودنــد کــه از قضــا بــا پیام‌هــای اصلــی ادیــان 
نظیــر وجــود مبدأيــی بــرای جهــان، تمایــز روح و تــن و 
جاودانگــی روح هم‌خوانــی داشــت. در جهــان مســیحی 
قدیــس آنســلم ســعی کــرد تــا بــا اســتفاده از اســتدلالات 
نظــری وام‌گرفتــه شــده از اندیشــه‌ی یونانــی اثبات‌هایــی 
بــرای وجــود خداونــد و بنیا‌ن‌هــای اندیشــه‌ی مســیحی 
قدیــس  نیــز  میــادی  چهــارم  قــرن  در  کنــد.  فراهــم 
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آگوســتین هرآنچــه از اندیشــه‌ی افلاطــون جذب‌شــدنی 
بــود را جــذب کــرد و بــا مســیحیت تلفیــق کــرد. هرچنــد 
آن  بــا  ایــن فلســفه‌ی جدیــد دیگــر شــباهت چندانــی 
فلســفه‌ی یونانــی نداشــت. افلاطــون اســاس فهمیــدن و 
اندیشــیدن را بحــث و جــدال‌ دیالکتیکــی می‌دانســت و 
از پرســش در هیــچ زمینــه‌ای ابایــی نداشــت. آگوســتین 
و  می‌دانســت  فهمیــدن  هرگونــه  شــرط  را  ایمــان  امــا 
پــوچ  را  ایمــان  دایــره‌ی  از  اندیشــیدن خــارج  آغازیــدن 
و توخالــی می‌دانســت. در یــک جملــه معتقــد بــود کــه 
»ایمــان مــی‌آورم تــا بفهمــم«. از ایــن رو فلســفه جــای 
خــود را در جهــان مســیحیت بــه کلام داد. بــه طــور ســاده 

                           آگوستین قدیس

اســتدلال  و  اندیشــه‌ی  از  اســتفاده  را  کلام  می‌تــوان 
ــرای اثبــات حقانیــت دیــن دانســت. هجــوم اندیشــه‌ی  ب
مســیحی و همچنیــن نگرش‌هــای پوچگــرا و نســبی‌گرا 
در جهــان رومــی نظیــر کلبیــان و رواقیــان و اپیکوریــان 
کشــاند.  نابــودی  مــرز  بــه  را  آن  یونانــی  فلســفه‌ی  بــه 
ــر در  ــر اندیشــیدن و تدب امــا ظهــور اســام و تأکیــد آن ب
جهــان، و نیــاز بــه ســاختن چارچــوب نوینــی از اندیشــه 
در جهــان اســام، مســلمانان را بــه وادی مطالعــه‌ی آثــار 

فلاســفه‌ی یونانــی کشــاند. مســلمانان بســیار وفادارانه‌تــر 
از مســیحیان اندیشــه‌های افلاطــون و ارســطو را بــه کار 
گرفتنــد. ابــن ســینا )قــرن دهــم میــادی(، بنــا بــه گفتــه‌ی 
ارســطو  متافیزیــک  کتــاب  بــار  بیــش‌از چهــل  خــودش 
را مطالعــه کــرد، هرچنــد مســائل و اشــکالاتی را بــه او 
وارد دانســت و در قالــب نظریــه‌ی ماهیــات کــه بــرای 
صدهــا ســال اندیشــه‌ی اســامی و مســیحی و فراتــر از 
آن را تحــت تاثٔیــر قــرار داد، فلســفه‌ی نوینــی را ایجــاد 
کــرد. تــا جایــی کــه ابــن رشــد ارســطو را معلــم اول و 
را  حقیقتــت  تمامــی  و  کــرد  نامگــذاری  »الفیلســوف« 
نــزد او دانســت. گزافــه نیســت کــه بگوییــم اندیشــه‌ی 
ارســطو در نــزد ابــن رشــد فراتــر از قــرآن معیــار و محــک 
کــه  داریــم  را  غزالــی  دیگــر  طــرف  از  اســت.  حقیقــت 
ســعی  و  نشــد  یونانــی  فیلســوفان  اندیشــه‌ی  مقهــور 
نشــان  را  آن‌هــا  گزافه‌گویی‌هــای  و  کــرد محدودیت‌هــا 
دهــد. هرچنــد او بــرای ایــن کار بــه بررســی آثــار شــارحان 
مســلمان ایــن فیلســوفان پرداخــت. از ایــن رو نمی‌تــوان 
موضــع قطعــی دیــن در برابــر فلســفه را اعــان کــرد و بــه 
نظــر می‌رســد طیــف وســیعی از متفکــران سرســپرده ی 
فلاســفه بوده‌انــد و عــده‌ای دیگــر تــا مــرز تکفیــر تمامــی 
فلاســفه پیــش رفته‌انــد. هرچنــد ایــن مواجهــه بــه شــکلی 
معجــزه‌وار در امــری بــه نــام فلســفه‌ی اســامی معنــای 
ــارت دیالکتیکــی  ــن عب ــدا کــرد. شــاید فهــم ای ــازه‌ای پی ت
ــه روشــنی بحــث کمــک بیشــتری کنــد. و متناقض‌نمــا ب

در باب امکان و معنای فلسفه‌ی اسلامی:
 اگــر بپذیریــم کــه فلســفه بــا حقیقــت نســبتی دارد ایــن 
پرســش مطــرح می‌شــود کــه آیــا اصــاً می‌تــوان پســوندی 
بــرای‌ آن در نظــر گرفــت؟ مگــر ریاضیــات هنــدی و ایرانــی 
ــد؟  ــا فیزیــک شــرقی و غربــی معنایــی دارن و فرانســوی ی
مگــر حقیقــت ملیــت یــا پســوند خاصــی دارد؟ شــاید 
اســامی  فلســفه‌ی  از  منظــور  کــه  دهــد  پاســخ  کســی 
کــه مســلمانان  تفــاوت  ایــن  بــا  اســت  همــان فلســفه 
فیلســوف بــه آن پرداخته‌انــد. امــا دوبــاره ایــن پرســش 
پیــش می‌آیــد کــه مگــر کار ریاضی‌دانــان فرانســوی نظیــر 
ــان جــدا  ــوا را از کار دیگــر ریاضی‌دان لژانــدر و فرمــا و گال

کرده‌ایــم کــه در فلســفه چنیــن کنیــم؟
اگــر ماننــد بســیاری همعصــران غزالــی تصــور کنیــم کــه 
می‌تــوان از طریــق عقــل محــض و مســتقل از نحــوه‌ی 
ملیت‌مــان  و  دیــن  تولدمــان،  محــل  زندگی‌مــان، 
تجربــه‌ی  از  مســتقل  کلام  یــک  در  و  عقایدمــان  و 
دیگــر  آن‌گاه  کنیــم  کشــف  را  حقیقــت  زیســته‌مان 
اســامی  خــواه  نمی‌پذیــرد  را  پســوندی  هیــچ  فلســفه 
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خــواه پســوند دیگــری. اگــر ماننــد ابــن ســینا تصــور کنیــم 
کــه بــا بــه کار بســتن عقــل و منطــق می‌تــوان دیــن اســام 
آنــگاه دیگــر فلســفه‌ی اســامی هــم  را اســتنتاج کــرد 
محلــی از اعــراب نــدارد،‌ چراکــه مســیرش یکی‌ســت و 
نتایــج یکســانی را می‌دهــد، کافی‌ســت کــه تنهــا عقــل و 
هوش‌مــان را درســت بــه کار بیندازیــم. غزالــی از اولیــن 
کســانی بــود کــه از طریــق اندیشــه و در قالبــی منســجم 
بــه ایــن مفهــوم عقــل حملــه کــرد و هیبــت عظیمــش 
را زیــر ســؤال بــرد. او در مدرســه‌ی محــل زادگاهــش، 
بغــداد  و  نیشــابور  مدرســه‌ی  در  آن  از  پــس  و  تــوس 
ســرآمد تمامــی متکلمــان، فقیهــان و فیلســوفان بــود و 
در تمامــی بحث‌هــا و مجــادلات بی‌رقیــب می‌نمــود و 
احتمــالاً بــر همیــن اســاس بایــد خــود را مســلمان‌تر از 
هرفــرد دیگــری می‌پنداشــت. امــا شــک تمــام وجــود او را 
در بر‌گرفتــه بــود و دســت از ســرش برنمی‌داشــت. گویــا 
تمــام ایــن تفکــرات و بحــث و جدال‌هــا نتیجــه‌ی عکــس 
داشــته اســت و او را از ایمانــش دور ســاخته اســت. از 
ایــن رو مقــام شــامخ خــود در مدرســه‌ی بغــداد را کــه 
توســط دوســت وزیــرش خواجــه نظام‌الملــک ســلجوقی 
بــه او ســپرده‌ شــده بــود، فرومی‌گــذارد و راه مکــه در 
پیــش می‌گیــرد. گوشه‌نشــین می‌شــود و در خلــوت بــا 
شــکش دســت و پنجــه نــرم می‌کنــد. ایــن چرخــش روحی 
ــد مــی‌آورد. کتاب‌هــای  ــدی را پدی در او بینش‌هــای جدی
ــای  ــد کــه در صــدر آن‌هــا »احی ــدی را تالٔیــف می‌کن جدی
علــوم دیــن« قــرار دارد. در ایــن دوران غزالــی دو پرســش 
اساســی و مهــم را از نــو شــناخت. ایــن کــه اولاً شــرط 
مســلمانی چیســت و معنــای آن کــدام اســت؟ و دوم 
این‌کــه عالمانــی کــه بارهــا توســط قــرآن و پیامبــر مــورد 
برایشــان  مقام‌هــا  والاتریــن  و  گرفته‌انــد  قــرار  تمجیــد 
ــه شــده، کیســتند؟ دســتگاه اندیشــه‌ی او  در نظــر گرفت
ــر ایــن اســاس متحــول می‌شــود و دیگــر خبــری از  نیــز ب
جواب‌هــای سرراســت و حاضــر و آمــاده‌ی متکلمــان و 
در کیمیــای  او دیــده نمی‌شــود مثــاً  آثــار  فقیهــان در 
روح  کــه  پرســد  »اگــر کســی  اشــاره می‌کنــد:  ســعادت 
چگونــه‌ چیزی‌ســت، جــواب آن بــود کــه چگونگــی را بــوی 

نیســت.« راه 
حال پاسخ‌های او را پیرامون دو پرسش بالا بشنویم.

در باب معنای مسلمانی و علم نزد غزالی
هرکــه  کــه  »بــدان  می‌گویــد:  مســلمانی  بــاب  در  او   
مســلمان شــود اول واجــب بــر وی آنســت کــه معنــی 
کلمــه‌ی لاالــه الا الله، محمــد رســول الله را کــه بــه زبــان 
گفــت بــه دل بــدان بــاور کنــد و چنان‌کــه هیــچ شــک 
بــوی راه نبــود و چــون بــاور کــرد و دل بــدان قــرار گرفــت 

چنــان کــه شــک بــدان راه نبــود ایــن کفایــت بــود در اصــل 
» نی. مســلما

رســول  کــه  »بــدان  علــم می‌گویــد:  بــاب  در  همچنیــن 
– صلــی الله علیــه و ســلم – چنیــن گفتــه اســت کــه 
علــم  علــی کل مســلم. جســتن  فریضــة  العلــم  طلــب 
فریضه‌ایســت بــر همــه‌ی مســلمانان. و همــه‌ی علمــا 

خــاف کرده‌انــد کــه ایــن چــه علــم اســت؟
متکلمــان می‌گوینــد ایــن علــم کلام اســت کــه معرفــت 
خــدای تعالــی بدیــن حاصــل آیــد. و فقهــا می‌گوینــد کــه 
ایــن علــم فقــه اســت کــه حــال از حــرام بدیــن جــدا بــود. 
و محدثــان می‌گوینــد کــه ایــن علــم کتــاب و ســنت اســت 
کــه اصــل علــم شــرع اینســت و صوفیــان می‌گوینــد علــم 
احــوال اســت کــه بنــده راه، بحــق تعالــی وی‌ســت. بــدان 
کــه هرکــه چاشــتگاه مســلمان شــود یــا بالــغ شــود، ایــن 
همــه علم‌هــا بــروی آموختــن واجــب نگــردد و لکــن در 
وقــت واجــب شــود کــه معنــی کلمــه‌ی لاالله الا الله و 

محمــد رســول الله بدانــد.«

ایــن جــا و در متــون دیگــرش راه شــناخت  غزالــی در 
بنابرایــن  می‌گیــرد.  پــی  را  جملــه  دو  ایــن  معنــای 
بــالا  علــوم  از  یکــی  را  دیــن  مدنظــر  علــم  نمی‌تــوان 
دانســت و تنهــا صاحــب نظــران آن علــم را علمــا نامیــد 
ــه گفتــه‌ی پیامبــر  و حرفشــان را یگانــه حجــت. چراکــه ب
علــم فریضه‌ایســت بــر هــر مســلمانی واجــب. نمی‌تــوان 
از هــر مســلمانی انتظــار ریاضــی‌دان یــا فقیــه یــا متکلــم 
ــق  ــوان تفکــر و تعمی ــودن داشــت. امــا می‌ت ــا صوفــی ب ی
در فهــم لاالــه الا الله را از او انتظــار داشــت و ایــن ابعــاد 
آن  تبــع  بــه  و  نگــرش  در  اثــرات مختلفــی  و  گوناگــون 
اعمــال فــرد دارد. از ایــن معنــا می‌تــوان بــه توحیــد، عــدم 
وابســته دانســتن خــود و جهــان بــه غیــر از الله و یگانگــی 
ــور نتیجــه گرفــت. همچــون از آن رو کــه  ــد را بالف خداون
خداونــد را حکیــم میدانیــم جهــان بــه عنــوان موجودیتــی 
وابســته بــه او در همســازی و هارمونــی مخصوصــی قــرار 
را  بخــش دیگــر  قوانیــن  آن  از  قوانیــن بخشــی  و  دارد 

نمی‌کنــد. نقــض 
و  خداونــد  بــاب  در  را  خــود  باریک‌اندیشــی  غزالــی 
نســبت مــا بــا او و این‌کــه چــه بایــد کــرد پــی می‌گیــرد. 
ایــن شــناخت مبتنــی بــر ایمــان همــراه بــا زندگــی عملــی 
مبتنــی بــر شــریعت و اخــاق اسلامی‌ســت کــه غزالــی 
ایــن  از  می‌تــوان  بنابرایــن  دارد.  را  آن  احیــای  قصــد 
جهــت بــه ایــن پرســش پاســخ داد کــه معنــای فیلســوف 

چیســت؟ اســامی 
همان‌طــور کــه گفتــه شــد عقــل محــض بــه خــودی خــود 
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و بــه تنهایــی شــامل محدودیت‌هــای بســیار اســت. اولاً 
اینکــه خــود عقــل معنــای واضــح و روشــنی نــدارد. نــزد 
بســیاری از فلاســفه ایــن عقــل بــه عنــوان منطقــی مشــابه 
منطــق  ایــن  امــا  می‌شــود.  شــناخته  ریاضــی  منطــق 
همان‌طــور کــه ویتگنشــتاین در قــرن بیســتم بــه شــکل 
جدیــدی بــر آن تأکیــد ورزیــده اســت، هیــچ چیــز دربــاره‌ی 
واقعیــت بــه مــا نمی‌گویــد و تنهــا مرزهــای جهــان را نشــان 
می‌دهــد. ایــن کــه مــا بنابــر منطــق می‌دانیــم فــردا یــا 
بــاران می‌بــارد یــا نمی‌بــارد هیــچ اطلاعــی از واقعیــت بــه 
مــا نمی‌دهــد. بــه همیــن طریــق عقــل محــض )اگــر اصــاً 
ــای روشــن و مشــخصی داشــته باشــد(  ــارت معن ایــن عب
خــواه شــکل افلاطونــی‌اش، خــواه ارســطویی‌اش و خــواه 
دکارتــی‌اش از اثبــات و نفــی بســیاری از مســائل اساســی 
و  غزالــی  چــون  افــرادی  کــه  امریســت  ایــن  و  عاجزنــد 
کانــت بــه تفصیــل بــه آن پرداخته‌انــد. از ایــن روســت 
کــه اگــر فــردی تمــام ارکان فلســفه‌ی خــود را برآمــده از 
ــا همچــون ویتگنشــتاین در آخــر رســاله‌ی  ــد ی عقــل بدان
بــه ســکوت محــض  بایــد دعــوت  منطقی-فلســفی‌اش 
کنــد یــا ایــن کــه بپذیــرد از منابــع دیگــری بــرای پیش‌بــرد 
اندیشــه‌اش اســتفاده کــرده اســت. بــا ایــن دریافــت از 
عقلانیــت بــه عنــوان ابــزاری محــدود، راه بــرای بهره‌گیــری 
ایــن  از  می‌شــود.  بــاز  فلســفه  در  زیســته  تجربــه‌ی  از 
پســوندی  کــه  گفــت  ســخن  فلســفه‌ای  از  می‌تــوان  رو 
نمایان‌گــر دغدغه‌هــا  پســوند  ایــن  و  را حمــل می‌کنــد 
دغدغــه‌اش  یکــی  اســت.  فیلســوف  آن  تجربــه‌ی  و 
بیشــینه  را  آن‌کــه ســود مردمــان  دیگــری  آزادی‌ســت، 
کنــد و یکــی آن کــه زندگــی فردیــش را ســامان دهــد. 
از ایــن رو می‌تــوان از فلســفه‌ی سیاســی، متافیزیــک، 
فلســفه‌ی دینــی و… ســخن گفــت و نمی‌تــوان فیلســوفی 
را ســرزنش کــرد کــه چــرا بــه ایــن یــا آن مســئله پرداختــه 
اســت. بدین معنا فلســفه‌ی اســامی آن فلسفه‌ای‌ســت 
کــه توســط فــردی مســلمان پیگیــری می‌شــود و از قضــا 
بــه  جهت‌دهــی  و  شــکل‌گیری  در  مســلمانی‌اش  ایــن 
مســائل اثرگــذار اســت. نمی‌تــوان از ریاضیــات اســامی 
ــودن ریاضــی‌دان ردی را  ســخن گفــت چــون مســلمان ب
از خــود  اثبات‌هــا و اســتدلال‌ها  یــا صحــت  در قضایــا 
بــه جــای نمی‌گــذارد. امــا می‌تــوان از فلســفه‌ی اســامی 
کرکه‌گــور  قــول  بــه  فلســفه  کــه  چــرا  گفــت.  ســخن 
امری‌ســت مبتنــی بــر ســوبژکتیویته و تجربــه‌ی زیســته‌ی 
فــرد. مســلمانی کــه ایمانــش را مبنــا قــرار می‌دهــد و 
همچــون غزالــی بــر پایــه‌ی ایــن ایمــان مســائل گوناگونــی 
را از قبیــل خداشناســی، حقــوق و تکالیــف آدمــی، اخــاق 
اســامی  فیلســوف  یــک  می‌تــوان  می‌گیــرد  پــی  و… 

را  اســامی  فلســفه‌ی  کــه  اســت  گزافــه  و  دانســت. 
بــر  را  بایــد چشــمان‌مان  یــا  بی‌معنــا بدانیــم. چــرا کــه 
تاریــخ ببندیــم و تمــام کســانی را کــه در ایــن راه قــدم 
گذاشــته‌اند نادیــده بگیریــم و یــا بایــد اســتدلال کنیــم 
کــه فلســفه تنهــا بــا عقلانیــت محــض اســت کــه قابــل 
بایــد پرســید  ایــن صــورت  تعریــف و پیگیری‌ســت. در 
کــه ایــن عقلانیــت محــض چیســت کــه بعــد از هــزاران 
ســال حتــی از تعریــف مقدماتــی و نادقیــق آن هــم عاجــز 
هســتیم. و مرجــع ایــن عقلانیــت محــض کــدام اســت و 
چــه کســی عاقــل اســت و چــه کــس غیرعاقــل؟ بنابرایــن 
در پاســخ بــه ایــن پرســش کــه آیــا فلســفه‌ی اســامی 
ــا  ــده اســت ی ــه طــور عــام زن ــه طــور خــاص و فلســفه ب ب
مــرده بایــد گفــت کــه زنــده اســت تــا زمانــی کــه مســلمانی 
بــر اســاس تجربــه‌ی زیســته‌ی مســلمانی‌اش بیندیشــد و 
مــرده اســت اگــر هیــچ مســلمانی بــه آن نپــردازد. کوتــاه 
ســخن آنکــه جداســازی محــض فلســفه از فیلســوف و 
پیــش فرض‌هــا و دیــن و ایمــان و تجربــه‌ی زندگیــش 
عبــث و ناممکــن اســت و از ایــن رو می‌تــوان از فلســفه‌ی 
ســخن  اســامی  البتــه  و  قــاره‌ای،  تحلیلــی،  مســیحی، 

گفــت.
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